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Minha intuicdo é que se 0s pentecostais, a
partir de uma atualizagao/contextualizacao no
mundo vigente, assumirem a dimens&o do
servigo, fardo uma grande diferengca como
testemunho cristdo e impulsionardo a
transformacao social, pois tém capilaridade e
movimentam multidées (David Mesquiati de
Oliveira, 2012).



RESUMO

A religido € um fator de extrema importancia para a sociedade brasileira, e como tal
deve ser observada quando séo realizados estudos urbanos. Presente no pais desde
a chegada dos portugueses, o catolicismo é o segmento religioso que mais influenciou
na formacéo cultural do brasileiro. Contudo, a partir de 1980, a ala pentecostal do
cristianismo tem alcan¢cado um crescimento muito elevado, o que, consequentemente,
tem causado o esvaziamento de outros segmentos religiosos. Dessa forma, este
estudo se propde a analisar como 0 espac¢o urbano se relaciona com a religido em
Campos dos Goytacazes, e observar, principalmente, o desenvolvimento do
pentecostalismo na comunidade Matadouro. Para tal, foi utilizada a pesquisa
qualitativa, por meio de questionarios aplicados aos frequentadores das igrejas
pentecostais da Comunidade, bem como aos lideres das principais igrejas da
localidade. Os dados obtidos permitem concluir que ha uma estreita ligacdo entre a
populacdo da Comunidade e as igrejas pentecostais; uma vez que, segundo 0s
proprios fiéis, a mensagem apregoada por essas igrejas é composta por elementos
que despertam a esperanca em um futuro melhor. Igualmente, foi possivel conhecer
as caracteristicas da doutrina pentecostal, e como seu simbolismo se relaciona com
os fiéis, em especial aqueles oriundos das comunidades urbanas. Por fim, esta
pesquisa demonstrou que a auséncia do Estado e a falta de acesso aos bens e
servicos publicos, ainda sdo constantes na vida dos moradores da Comunidade
Matadouro, e que, possivelmente, essa auséncia se relaciona diretamente com a

busca pela mensagem de fé e esperanca advinda das igrejas pentecostais.

PALAVRAS-CHAVE: espaco urbano; Campos dos Goytacazes; religiao;

pentecostalismo; comunidade.



ABSTRACT

Religion is an extremely important factor for Brazilian society, and as such must be
observed when urban studies are carried out. Present in the country since the arrival
of the Portuguese, Catholicism is the religious segment that most influenced the
cultural formation of Brazilians. However, since 1980, the Pentecostal wing of
Christianity has achieved a very high growth, which, consequently, has caused the
emptying of other religious segments. Thus, this study aims to analyze how the urban
space is related to religion in Campos dos Goytacazes, and to observe, mainly, the
development of Pentecostalism in the Matadouro community. For such, a qualitative
research was used, through questionnaires applied to the attendees of the Pentecostal
churches in the Community, as well as to the leaders of the main churches in the
locality. The data obtained allow us to conclude that there is a close connection
between the population of the Community and the Pentecostal churches; since,
according to the faithful themselves, the message proclaimed by these churches is
composed of elements that arouse hope for a better future. Likewise, it was possible
to know the characteristics of the Pentecostal doctrine, and how its symbolism relates
to the faithful, especially those from urban communities. Finally, this research
demonstrated that the absence of the State and the lack of access to public goods and
services are still constant in the lives of the residents of the Matadouro Community,
and that this absence is possibly directly related to the search for the message of faith.

and hope from Pentecostal churches.

KEYWORDS: urban space; Campos dos Goytacazes; religion; pentecostalism;

community.
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1 INTRODUCAO
1.1 APRESENTACAO

Historicamente, desde o seu descobrimento, o Brasil € um pais cristdo de
maioria catélical. Dessa maneira, a sociedade brasileira até a década de 1980 era
massivamente Catolica Apostdlica Romana e o censo demografico realizado nesse
ano apontou que tal segmento religioso possuia numeros de fiéis superiores a 90%
da populacéo, atualmente, porém, o censo de 201072 indica que o catolicismo, apesar
de ainda arrebanhar a maioria da populacao, jA ndo é uma unanimidade e divide a
atencdo com o segmento evangélico (IBGE, 2010). E importante esclarecer aqui, que
quando um fiel catdlico abandona essa fé e se torna evangélico (ou vice-versa), isso
nao se constitui em uma mudanca de religido, uma vez ele apenas transita entre as
ramificacBes do cristianismo, ou seja, ele continua em sua religido original, apenas
muda a maneira de expressar essa religido (BARTZ, 2012). Nessa perspectiva, essa
transformacao na forma de expressar sua pratica religiosa € de suma importancia para
os estudos urbanos, uma vez que a religiosidade afeta diretamente todos os aspectos
da vida do fiel, e em diversas vezes o fato de a pessoa mudar sua expressao religiosa
também implica mudanca de comportamento social. Theije (2006) discute como as
modificacdes nas expressdes de fé e religido, tém influenciado as transformacdes

urbanas em cidades do Brasil:

Mesmo um breve tour pela cidade do Recife ja revela o papel dominante de
tais edificacdes na ocupacgdo do espaco urbano, resultado do processo de
diversificacao religiosa. A praca principal do bairro operario Alto José do Pino,
em uma noite qualquer, é uma boa ilustragdo disso: enquanto dnibus véo e
voltam do terminal da linha viaria do Alto, homens jogam dominé na rua ao
alcance auditivo da musica produzida pelos catdlicos carismaticos, na capela
de José Operario na parte alta da praga, e pelos crentes da “Deus € Amor”,
em um prédio bem em frente & capela catolica. A essa cacofonia soma-se
ainda a musica oriunda de pequenos bares ao redor da praca, alguns dos
guais famosos pela verséo local do reggae (THEIJE, 2006, p. 64).

1 Tecnicamente o cristianismo é dividido em trés grandes vertentes principais, a saber: os protestantes,
os catdlicos e os ortodoxos. A partir dessas, surgiram diversas praticas religiosas, como é o caso do
pentecostalismo, que se desenvolveu a partir da fé protestante (MACHADO, 1997).

2 Durante a redagdo desta tese o Censo do IBGE mais atual era o de 2010.
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As mudancas na configuracdo religiosa de uma sociedade acarretam ainda
uma transformacdo de alguns aspectos como: 0s arquitetdnicos, uma vez que a
chegada de novas crencas, consequentemente resultard em novas construcdes para
local de culto; econdémicos, ja que a relacdo do ser humano com o trabalho varia de
religido para religido; intelectuais, pois as diversas religides tém entendimentos
diferenciados frente ao universo cientifico; demograficos, em razdo de o niamero de
esposas para cada marido (e vice-versa) e o numero de filhos por familia também é
afetado de acordo com a religido do individuo, e outros aspectos que serdo afetados
e irdo gerar modificagcbes consideraveis no espago urbano. Ao se estabelecer na
sociedade, a religido passa a fornecer ao espaco urbano importantes referéncias,
como, por exemplo, ao explicar a cidade para uma pessoa que desconhece o local, o
cidaddo se utiliza dos marcos religiosos, e diz: - “préximo da igreja matriz fica tal
entidade” ou mesmo - “o bairro tal é aquele da igreja grande”. Dessa maneira, é
importante que o movimento pentecostal, que tem crescido de maneira consideravel
no Brasil, seja observado e analisado sob a 6tica dos estudos urbanos (THEIJE, 2006).

Desde a chegada dos portugueses ao Brasil € sabido que a religido ocupa um
destacado lugar na sociedade, e foi uma das primeiras medidas tomadas pelos
colonizadores ao desembarcarem nesse solo foi uma celebracao religiosa. Hoje, a
religido ainda continua sendo uma pratica comum no pais; o ultimo censo revela que
mais de 90% dos brasileiros sédo praticantes de algum tipo ou segmento religioso, e
gue o numero de cristdo é superior a 86% (IBGE, 2010).

A hegemonia cristd no pais também € algo observado desde o primeiro censo
do IBGE em 1872, quando o numero de catolicos foi registrado como 99,7% da
populacdo. E importante esclarecer que na referida época, a forte ligacéo do Estado
brasileiro com a Igreja Catélica Romana, tornava essa opc¢ao religiosa uma escolha
natural por parte da populacdo. Nesse periodo, a prépria Constituicdo Federal
corroborava a ideia catélica romana, visto que em seu escopo havia uma clara
distincdo desse segmento religioso em detrimento aos demais. No texto da primeira

Constituicdo Federal do Brasil, que entrou em vigor em 1824, dizia®:

3 Os textos antigos serdo mantidos em sua grafia original.
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Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do
Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto domestico,
ou particular em casas para isso destinadas, sem férma alguma exterior do
Templo.

Art. 95. Todos os que podem ser Eleitores, habeis para serem nomeados
Deputados. Exceptuam-se

I. Os que néo tiverem quatrocentos mil réis de renda liquida, na formados Arts.
92 e 94.

II. Os Estrangeiros naturalisados.

[ll. Os que néo professarem a Religido do Estado.

Art. 103. O Imperador antes do ser acclamado prestard nas maos do
Presidente do Senado, reunidas as duas Camaras, o seguinte Juramento -
Juro manter a Religido Catholica Apostolica Romana, a integridade, e
indivisibilidade do Imperio; observar, e fazer observar a Constituicdo Politica
da Nacdao Brazileira, e mais Leis do Imperio, e prover ao bem geral do Brazil,
quanto em mim couber. (BRASIL, 1824, p. 12).

Ao observar esses paragrafos, vé-se que apesar de ser permitida em solo
nacional a livre prética religiosa, o0 segmento catélico romano obteve o status de
religido oficial do Estado, o que Ihe dava diversos privilégios em termos de sociedade,
e conforme o terceiro paragrafo do artigo noventa e cinco, para ser detentor de um
amplo direito politico o cidad&o deveria professar o catolicismo.

Posteriormente, a Constituicdo Federal de 1824 foi substituida pela de 1891,
a qual possibilitou que outros segmentos religiosos se estabelecessem de maneira
oficial no Brasil, como, também, viabilizou a expansdo dos evangélicos, e,
consequentemente, ja no século XX, a dos pentecostais. Esses ultimos, no final do
século passado, se tornaram um dos principais fatores para as ja supracitadas
mudancas no interior do cenéario cristdo do Brasil.

Nesse interim, torna-se relevante para os estudos urbanos uma anélise que
relacione essas novas transformacdes vivenciadas pela sociedade. O socidlogo
Ricardo Mariano (2011), um dos principais estudiosos sobre o pentecostalismo no
Brasil, afirma que o pentecostalismo é um fenébmeno social de grande importancia e

de extrema relevancia para os estudos académicos:

O pentecostalismo constitui o fendmeno religioso mais estudado no Brasil
pelas ciéncias sociais da religido nas Ultimas décadas. Considerando sua
crescente relevancia como movimento religioso, como forga demografica,
como player politico e como empreendedor midiatico no pais, continuara
sendo objeto de grande atengdo académica, da imprensa e da opinido publica
nacional. (MARIANO, 2011, p. 32).
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Por conseguinte, assim como o crescimento do pentecostalismo, o crescimento
das é&reas de periferias, favelas e comunidades € uma realidade na qual o brasileiro
esta se acostumando a lidar, e como se pode constatar, em Campos dos Goytacazes
essa realidade néo é diferente.

Os termos periferia, favela e comunidade sdo comumente utilizados na
literatura para referenciar os locais mais pobres e vulneraveis das cidades, é
importante dizer que periferia, como no conceito apresentado por Milton Santos (1981)
€ o resultado do jogo da especulacdo que resulta no afastamento de partes da
populacdo das acessibilidades e servicos da cidade de um modo geral. Podemos
perceber também que esse termo é utilizado, em maior frequéncia, para se referir aos
espacos urbanos do estado de Sdo Paulo; na mesma perspectiva, o termo favela é
amplamente utilizado para se referir aos locais carentes da infraestrutura urbana,
assim como se relaciona com mais frequéncia aos espacos da regido metropolitana
do Rio de Janeiro; como também, de modo geral, tal definicdo esta ligada aos morros
cariocas, principalmente aqueles do centro da cidade, os quais foram ocupados pelos
trabalhadores no século XIX que buscavam se instalar proximo aos locais de trabalho
(SILVA et al., 2009). Entretanto, o termo comunidade, como apontado por Freire (2008,
p. 109), esta “em consonancia com a forma atual com que os 6rgados governamentais
e as organizacgOes da sociedade civil que vém se proliferando nessas localidades se
referem a esses espacgos urbanos”.

Para o caso da Matadouro, objeto de estudo desta tese, ao longo do texto
iremos utilizar o termo comunidade, uma vez que observamos a partir das entrevistas
gue essa foi a forma a qual os entrevistados utilizaram para definir o local, e por isso
a adotamos como padrdo neste trabalho. Essa opcdo dos entrevistados pode ser
explicada pelas préprias caracteristicas geograficas e urbanas da localidade, visto que
ao contrario daquilo proposto pelo imaginario popular, a Matadouro ndo é constituida
de vielas, morros e barracos; antes, possui boas casas e ruas com bons acessos.
Esse padrdo estético, entretanto, ndo modifica a situacdo critica da localidade que
continua carente de infraestrutura urbana, desprovido de servi¢os publicos basicos e
sem a presenca do Estado (MARES, 2013).

O Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) revela que
entre 0s anos 2000 e 2010 o numero de pessoas que viviam em ambiente de pobreza
e precariedade urbana no Brasil saltou de 6,5 milhdes para 11,4. Quando comparado

esses numeros com o crescimento populacional do pais, observa-se que enquanto
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nesse mesmo periodo a populacdo geral cresceu em torno 12,3%, a populacdo que
vivia na subnormalidade* cresceu 75% (IBGE, 2010). O Estado do Rio de Janeiro, por
sua vez, ndo se mantém distante dessa realidade. Dados do IBGE (2010) afirmam
gue algumas das maiores favelas do Brasil estdo no estado Fluminense.

Os primeiros amontoados de aglomerados de casebres no Estado do Rio de
Janeiro iniciaram-se na segunda metade do século XIX, na regido central da atual
capital Fluminense. Nesse periodo, 0 municipio carioca passava por uma fase de
rapido crescimento, contudo carente de planejamento urbano, o que refletiu em
escassas condicdes de transporte e mobilidade, e obrigou a classe trabalhadora a se
estabelecer préximo ao trabalho (FERREIRA, 2009).

No interior do estado do Rio de Janeiro, entretanto, o declinio da cultura da
cana-de-acglcar, a descoberta de petréleo na Bacia de Campos® e o inicio de sua
producdo comercial na década de 1970 corroboraram o surgimento das primeiras
comunidades da regido; um problema que outrora se concentrava nas grandes
metrépoles do pais afeta, hoje, diretamente o0 modo de vida da populacao das cidades
do interior do Rio de Janeiro. Cruz (2003), em suas pesquisas sobre a dindmica e o
desenvolvimento regional no Norte Fluminense, comenta que ao final da década de
1970 houve um declinio da producéo agucareira, o que juntamente com a descoberta
do petréleo contribuiu para um processo de urbanizacdo acelerado e desordenado,
qgue trouxe um éxodo rural repentino; desse jeito, diversas familias estabeleceram
suas residéncias na zona urbana, porém, como a grande maioria possuia uma
formacao profissional precéria, foram se instalando as margens da cidade e vivendo
de biscates ou em subempregos.

E importante observar que a regi&o norte do Estado do Rio de Janeiro vivenciou,
com a chegada do petréleo, um paradoxo, ja que por um lado os indices econémicos

locais passam a ser muito acima daqueles registrados pela média nacional, enquanto

4 De acordo com o IBGE (2010), uma populagdo que vive na subnormalidade é aquela que nédo
possui um acesso adequado as minimas condi¢c6es de moradia e habitagéao.

5 Cabe destacar aqui que a nomenclatura ‘Bacia de Campos’ segue orientagcdo do codigo de
nomenclatura Estratigrafica Internacional. Esta orientacdo tem por padrdo nomear 0s sitios
arqueologicos, como essa bacia sedimentar, com o nome de cidades ou acidentes geoldgicos mais
proximos. A Bacia de campos é, na realidade, uma bacia sedimentar que faz limites com a Bacia de
Santos, ao sul, em Arraial do Cabo, e com a Bacia do Espirito Santos, ao norte, em Vitoria. Na cidade
de Macaé esta a base operacional da Petrobras que também mantém suas estruturas nos municipios
de Campos dos Goytacazes, Sdo Jodo da Barra, Quissama, Carapebus, e também na regido sul do
Estado do Espirito Santo (PETROBRAS, 2016).
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que por outro lado, a pobreza e a miséria também figuram como protagonistas®.
Segundo dados do IBGE (2010) o Produto Interno Bruto per capita do municipio de
Macaé’ figura entre os mais elevados do pais; enquanto Campos dos Goytacazes?,
outra cidade polo da regido, passa a ser a Unica cidade do pais a ter o PIB industrial
maior que o da capital de seu Estado. Entretanto, apesar de essa alta circulagédo de
recursos financeiros, a regido Norte Fluminense ganha destaque, também, pelas

crescentes areas de favelas urbanas, violéncia e pobreza. Cruz (2003, p.13) observa:

Apos se beneficiar de dois significativos momentos de intervengéo do Estado
brasileiro em areas estratégicas para composicdo da matriz energética — a
primeira, através da politica setorial voltada para a expansao e modernizagédo
da agroinddstria agucareira, voltando-a para a producdo de &lcool, e a
segunda, através da implantagdo, pela Petrobras, do complexo de produgéo
de petréleo da Bacia de Campos — mantém um padréo de desenvolvimento
gue se destaca pelos indices de pobreza, pelo mercado de trabalho restrito e
pela estagnacao da economia.

Assim, verifica-se que a regido norte do estado do Rio de Janeiro tem sofrido
desde a década de 1970 os efeitos de um crescimento acelerado, porém, carente de
planejamento; a partir dessa perspectiva, este trabalho busca compreender essas
dindmicas urbanas e suas relacdes com o segmento pentecostal, de modo a pensar
criticamente seus desdobramentos em Campos dos Goytacazes.

Este estudo € importante, pois que ao analisar os dados dos ultimos censos
pode-se observar que a vertente evangélica do cristianismo é a que mais cresce no
Brasil. Dados do censo do IBGE (2010)° revelam que em 10 anos o nimero de
evangélicos teve um aumento de 61,15%. O mesmo instituto revela que em 2000 o
namero de evangélicos era na faixa de 26,2 milhées de pessoas, 0 que representava
15,4% da populacao. Ja em 2010, os evangélicos foram 42,3 milhdes, ou seja, 22,2%
dos brasileiros, contra 123,3 milh&es de catdlicos.

6 Em 2004 a Regido norte fluminense possuia dois municipios na listagem dos 10 mais ricos do pais,
Campos dos Goytacazes e Macaé.

7 Em 2004 o PIB de Macaé representava 1,04% do total do pais.

8 O resultado do Censo do IBGE (2010) diz: “O municipio de Sdo Paulo se manteve como o principal
polo industrial do pais, com participacéo relativa de 8,25%, apesar de vir perdendo participacao desde
2000, quando respondia por 11,20% do valor da industria brasileira. Em seguida estavam Manaus
(2,82%) e Campos dos Goytacazes (2,66%), que, em 2004, superaram o municipio do Rio de Janeiro
(2,62%)".

9 Cabe ressaltar que quando esta tese foi produzida, os dados oficiais apontavam que os evangélicos
representavam 22,2% da populacdo, porém, alguns pesquisadores, como Alves et al (2017),
apontavam que em 2020, os evangélicos chegariam a ser 31,8% do total de brasileiros, e os catélicos
que em 2010 eram 64,6%, em 2020 estariam na faixa de 50%.



19

Alencar (2015) constroi uma tabela comparativa a partir dos dados do IBGE, e
observa que “em 100 anos, a populacéo brasileira cresceu 815%, e a membresia
evangeélica 23.877 %”, o autor ainda observa que desses evangélicos, mais de 80%

sdo do segmento pentecostal.

Tabela 1: Religido x Populac¢do no Brasil

1910 1950 1980 2000 2010
pop. Brasil 23.414.177 51.944.397 119.002.706 169.870.803 190.732.694
pop.
Urbana * 34,40% 67,60% 81,20% 84,30%
pop. Rural * 55% 32,40% 18,80% 15,70%

105.860.063
Catdlicos * (89%) 125.517.222(73,7%) 123.280.172 (64,6%)
177.727

Evangélicos (1,1%) 1714.430(3,35%) 7.885.846 (6,6%) 26.452.174 (15,6%) 42.275.440 (22,1%)
Sem
religido * * * 12.492.189 (7,4%) 15.335.510 (8,04%)

Fonte: Alencar (2015, p. 17).

O publico evangélico € muito heterogéneo e geralmente é dividido em diversas
denominacdes??, contudo, o crescimento das denominacGes que sdo adeptas ao
pentecostalismo é muito maior que as demais. Da perspectiva apontada por Alencar
(2015), o numero de pentecostais presentes no Brasil em 2010 seria por volta de 33,6
milhdes de pessoas.

Da mesma forma, pesquisas apontam que o crescimento do pentecostalismo
brasileiro, apesar de ser grande e atingir todas as classes sociais, tende a se
desenvolver de modo mais expressivo nas periferias urbanas. Ricardo Mariano (2004)
afirma que o pentecostalismo cresce, principalmente, nas areas pobres e nas
periferias, sendo a grande massa de seus fiéis formada de pessoas das classes
sociais mais baixas. O autor registra que entre 1980 e 1991, esse segmento religioso
cresceu 7,1%, e entre 1991 e 2000, o crescimento foi de 8,3%, ou seja, um
crescimento quatro vezes maior que o da populacdo brasileira. O autor analisa

também que ha uma barreira das classes média e alta com o pentecostalismo, dado

10 A expressao denominacao € a forma de se identificar as diversas igrejas do segmento evangélico,
gue no Brasil inclui todos os segmentos protestantes. A exemplo, a Assembleia de Deus é uma
denominacao, a Batista é outra denominacao, a Metodista outra denominacao, e assim por diante.
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que as igrejas pentecostais que se dedicaram a conversdo dessas classes sociais
mais abastadas, ndo conseguiram atingir um crescimento significativo; posto que “o
Pentecostalismo cresce, sobretudo, na pobreza e na periferia das regides
metropolitanas. Seus fiéis concentram-se majoritariamente na base da piramide
socioeconémica” (MARIANO, 2008, p. 70).

1.2 OBJETIVOS DA PESQUISA

Este estudo se propfe a analisar como 0 espaco urbano se relaciona com a
religido em Campos dos Goytacazes, e observar, principalmente, o desenvolvimento
do pentecostalismo na comunidade Matadouro. Igualmente, a presente pesquisa
buscou refletir, de maneira geral, sobre o desenvolvimento do segmento pentecostal
nas areas de favelas urbanas, que vem ocorrendo no Brasil nos ultimos anos,
especialmente apos 1980. Entretanto, nossos esforcos foram direcionados em
analisar se na Matadouro, comunidade da cidade de Campos dos Goytacazes, no
interior do estado do Rio de Janeiro, o pentecostalismo também esta se
desenvolvendo, e, desse modo, aferir quais o0s reais motivos que favorecem tal fato.
A escolha pelo referido local se deu, devido ao fato de essa comunidade possuir as
seguintes caracteristicas: ser uma das comunidades mais antigas da cidade, possuir
um nuamero expressivo de pentecostais, possuir um grande numero de igrejas
pentecostais e ser constantemente alvo de pesquisas académicas ligadas a teméatica
desta tese.

Por conseguinte, a partir desses apontamentos, a presente tese teve como seu
objetivo geral a realizacdo de um estudo de caso na comunidade Matadouro, em
Campos dos Goytacazes-RJ; como também procuramos compreender o0s
determinantes historicos, religiosos e sociais associados ao crescimento do segmento
pentecostal em tal localidade.

Além disso, de forma especifica, buscamos investigar o processo histérico de
implantagcéo e expansdo do segmento pentecostal na Matadouro, assim como sua
estrutura e a sua relagdo com o espaco urbano local. Nesse tocante, procuramos
alcancar a compreensédo da relacéo entre os dogmas e ritos do pentecostalismo com
o imaginario social local. Por fim, analisamos como as igrejas pentecostais da
comunidade Matadouro se diferenciam das demais, o que possibilitou compreender

0S espacos de tensdes e ajustamentos.
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1.3 CONSIDERACOES SOBRE O METODO E APRESENTACAO DOS CAPITULOS

Nossa pesquisa sobre o tema desta tese teve inicio ainda no mestrado, quando
tive a oportunidade de estudar a relacao entre religido e esfera publica; porém, foi no
Doutorado em Planejamento Regional e Gestdo da Cidade que a tematica foi
amadurecida. Ao longo dos anos me dedico a estudos e leituras de autores que
estudam a sociedade sob o foco da religido, dessa maneira, Paul Ricoeur, Rubem
Alves, Emile Durkheim, Harvey Cox, Leonardo Boff, David Mesquiati de Oliveira,
Charles Taylor e outros, sdo autores, sobre os quais me debrucei durante a pos-
graduacéo. Essas leituras foram de suma importancia para a compreensao de como
a religido influencia na vida social do ser humano. J& no doutorado, aprofundei-me em
Simmel, Bourdieu, Durkheim e Weber, o que enriqueceu de forma substancial meu
conhecimento sobre o assunto.

Recentemente, h4 um crescente interesse, por parte de pesquisadores das
mais diversas areas do conhecimento, em entender e estudar a dinamica da religiao
na sociedade Brasileira. Historiadores, geodgrafos, sociélogos, economistas e outros
cientistas estdo cada vez mais empenhados em conhecer o universo religioso e de
que forma a sociedade é afetada por elas.

Para iniciar este trabalho realizamos leituras especializadas que discutem o
assunto, bem como leituras de teses e dissertacdes produzidas nos ultimos anos que
abordam temas transversais ao da nossa pesquisa.

No curso de mestrado do programa de pos-graduagdo em Sociologia Politica
da Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro (UENF), por exemplo,
entre os anos de 2010 e 2015 foram realizados 10 trabalhos de concluséo de curso
gue tiveram a religido como tematica principal, se for levado em considera¢do que no
mesmo periodo foram defendidas 54 dissertacfes, o assunto religido ocupa 18,5 %
dos temas trabalhados no PPG em Sociologia Politica da Instituicdo. Os trabalhos, em
ordem cronoldgica sao: Alertas em tempos de guerra: igreja universal e interfaces com
a ordem social — entre respostas urgentes ‘encantadas’ e racionalizadas, de autoria
de Gustavo Silvino de Oliveira, e orientado pela Profa. Dra. Wania Amélia Belchior
Mesquita, defendido em 21/12/2010. Os limites da reforma agraria e as fronteiras
religiosas: os dilemas dos remanescentes de quilombos do Imbé — RJ, de autoria de
Yolanda Gaffré Ribeiro, e orientado pela Profa. Dra. Wania Amélia Belchior Mesquita,

e defendido em 18/05/2011. Cultura, politica e os fazeres da comissao pastoral da
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terra (CPT), de autoria de Fernanda Conceicao de Souza Bastos, orientado pela Profa.
Dra. Marcia Leitdo Pinheiro, com defesa em 25/05/2012. A Quarta Coluna:
sociabilidades e espacos de pertencimento na Maconarial?, de Anizio Pirozi, orientado
pela Profa. Dra. Mércia Leitdo Pinheiro, e defendido em 27/02/2013. Musica gospel e
sociabilidades juvenis: modos de relacdo com o religioso entre os evangélicos, de
Carine Farias, sob a orientacéo da Profa. Dra. Marcia Leitdo Pinheiro e defendido em
25/06/2013. Juventude e religiosidade evangélica na cidade de Campos dos
Goytacazes: singularidades em torno de jovens moradores de favelas, de Naiana de
Freitas Bertoli pela Profa. Dra. Wania Amélia Belchior Mesquita, com data de defesa
em 27/11/2013. Politica da fé: a eleicdo municipal e o projeto politico-assistencial da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) em Campos dos Goytacazes-RJ, de Pedro
Costa Azevedo, sob a orientacdo da Profa. Dra. Wania Amélia Belchior Mesquita
defendido em 09/05/2014. Comunidade remanescente de Quilombo da Rasa: uma
abordagem das relacfes de identificacdo étnica e religiosa, de autoria de Barbara
Hilda Crespo Prado de Carvalho, e orientado pela Profa. Dra. Wania Amélia Belchior
Mesquita, com data de defesa em 23/09/2015. Jovens catdlicos e a jornada mundial
da juventude: religiosidade e o catolicismo na cidade de Campos dos Goytacazes —
RJ, de Michelle Piraciaba Araujo sob orientacdo da Profa. Dra. Wania Amélia Belchior
Mesquita, defendido em 28/09/2015. Evangélicos e redes de amparo: um estudo de
caso das Assembleias de Deus e da Igreja Presbiteriana na Favela Matadouro em
Campos Dos Goytacazes — RJ, de Vanessa da Silva Palagar Ribeiro, orientado pela
Profa. Dra. Wania Amélia Belchior Mesquita com defesa em 17/12/2015.

Quanto aos estudos realizados sobre a temética da influéncia religiosa nas
areas de comunidades de favela, apesar de ser uma tematica dificil de ser trabalhada,
€ possivel encontrar um vasto material de pesquisa e uma consideravel producéo
bibliogréfica. Para dinamizar nossas consultas aos materiais, dividimos os produtos
estudados em quatro grupos: 1 — os trabalhos que levantem as dindmicas urbanas do
estado do Rio de Janeiro, e de Campos dos Goytacazes, como no caso dos trabalhos
de Cruz (2003) e Arruda (2014); 2 — os trabalhos que tratam a tematica das
comunidades no estado do Rio de Janeiro, em especial em Campos dos Goytacazes,
como no caso dos estudos de Nogueira (2006), Mota (2012) e Mota e Mamani (2012);

3 — os trabalhos que abordam questbes relativas ao universo pentecostal e suas

11 Apesar da magonaria ndo ser uma religido, o seu teor é religioso (PIROZI, 2013).
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insercdes na sociedade, como por exemplo, as obras de Oliveira (2012), Mariano
(2004), Mariano (2008), Mariano (2012), Machado (2014) e Abumanssur (2014); 4 —
as teses e dissertacdes que tratam do tema, como por exemplo, os trabalhos de
Rodrigo Goncalves Majewski, que estudou o discurso da Assembleia de Deus,
principal denominagéo pentecostal do mundo, no espaco publico; Cesar Pinheiro
Teixeira, que pesquisou a relagdo entre a criminalidade e a conversao ao
pentecostalismo; Maxwell Pinheiro Fajardo, que trata sobre a expansdo do
pentecostalismo no Brasil Urbano; Vanessa da Silva Palagar Ribeiro, que aborda a
presenca da Assembleia de Deus na Matadouro, em Campos dos Goytacazes; Naiana
de Freitas Bertoli, que realiza uma pesquisa entre os jovens evangeélicos moradores
de favela em Campos dos Goytacazes; Moisés Germano de Andrade, que discute a
conversdo religiosa como forma de ressocializar as pessoas do mundo da
criminalidade; Valdinei Ramos Gandra, que reflete sobre a memdria cultural do
pentecostalismo brasileiro.

Ao mesmo tempo, como material de apoio, utilizamos obras estrangeiras que
trabalham o tema da religido na sociedade, porém como ndo estdo no contexto
brasileiro, s6 recorremos as mesmas quando foi necesséario abordar contextos
histéricos gerais da religido, como por exemplo, Menzies (2016).

Apbs a leitura e pesquisa na bibliografia especializada buscamos realizar um
estudo em campo na comunidade Matadouro. Essa localidade, além de ser uma das
mais antigas de Campos dos Goytacazes € constantemente alvo de investigacdes
académicas, e oferece assim um ambiente favoravel para a realizagdo deste estudo.
De igual forma, observamos, em um levantamento preliminar, que essa localidade
possui um numero de pentecostais relativamente elevado, além de possuir igrejas
desse segmento, as quais atraem muitos frequentadores. Nosso trabalho, entretanto,
se diferenciou dos estudos académicos ali realizados, posto que nele o foco principal
ndo foi apenas uma andlise sociologica desta comunidade, ndo obstante nossa
exploracéo foi articulada com as teorias das Ciéncias das Religides; o que nos permitiu
desbravar horizontes ainda ndo explorados por outros cientistas. Essa visdo que
concilia religido aos estudos da cidade sera de grande relevancia para a comunidade
académica, uma vez que possibilitard uma nova perspectiva para essas pesquisas.

Os estudos de campo desta tese foram pautados em duas bases principais, a
saber: a observacao qualitativa e a entrevista com lideres e frequentadores de igrejas

pentecostais da Matadouro. Essas duas bases, articuladas entre si, serdo
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determinantes para 0 sucesso da pesquisa, e, consequentemente, da conclusao deste
estudo.

Para a observacao qualitativa da Matadouro, usamos referenciais teéricos que
nos guiaram para o levantamento dos dados que foram utilizados em nossa pesquisa.
Uma das referéncias para a fase da observagao qualitativa desta tese foi a obra “A
Utopia Urbana: um estudo de antropologia social” de Gilberto Velho. Nessa obra, o
autor orienta como o pesquisador deve conduzir os olhares de maneira a obter
sucesso nas descricdes desse tipo de pesquisa. Outro texto que foi utilizado para o
aprimoramento da pesquisa qualitativa € o de Emil Sobottka, intitulado
“Regulamentacdo, Etica e Controle Social na Pesquisa em Ciéncias Humanas”.
Sobottka trabalha as dimensfes éticas as quais 0 pesquisador precisa conhecer.
Segundo 0 seu texto, uma pesquisa deve respeitar trés compromissos: 0
compromisso com a verdade, 0 compromisso com as pessoas € 0 COmpromisso com

a divulgacao dos resultados. Nas palavras do autor:

Diferente de pesquisas com orienta¢do tecnoldgica, onde a virtude maior é
que “funcione”, ou de determinadas praticas profissionais onde os fins sao
incomensuriveis em relagdo aos meios, as ciéncias humanas néao
experimentais vinculam estreitamente seus procedimentos metodoldgicos, a
populacdo com que pesquisa e o0s resultados da investigacdo — e tudo isso
sob o olhar vigilante da comunidade cientifica. (SOBOTTKA, 2015, p. 67).

Ainda para o estudo qualitativo da Matadouro, buscamos amparo na
metodologia de Duarte (2002), em especial na obra “Pesquisa Qualitativa: reflexdes
sobre o trabalho de campo”, esse texto foi de especial importancia, visto que reflete,
de maneira clara e aprofundada, sobre as dimensdes da pesquisa qualitativa no
campo de trabalho, suas possibilidades, desafios e perspectivas. Uma importante

observacéo da autora é:

Contudo, ao escrevermos nhossos relatérios de pesquisa ou teses de
doutorado, muitas vezes nos esquecemos de relatar o processo que permitiu
a realizacéo do produto. E como se o material no qual nos baseamos para
elaborar nossos argumentos ja estivesse la, em algum ponto da viagem,
separado e pronto para ser coletado e analisado; como se os “dados da
realidade” se dessem a conhecer, objetivamente, bastando apenas dispor
dos instrumentos adequados para recolhé-los. (DUARTE, 2002, p.140).

Duarte (2002) explica a importancia da descri¢cdo das fases da coleta de dados
e dos materiais utilizados na pesquisa qualitativa. Da mesma forma, a autora defende

a importancia do uso adequado da metodologia para a pesquisa qualitativa e como
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esses procedimentos podem enriquecer um trabalho académico. Destarte, a partir
dessa base tedrica ancorada em Velho (1989), Sobottka (2015) e Duarte (2002) foi
possivel, além de realizar uma descricdo da Matadouro com o rigor académico, definir
0 publico para aplicacdo do questionario e, consequentemente, a coleta dos dados.

Assim, definimos que o publico que melhor poderia contribuir para a nossa
pesquisa seriam as pessoas que possuem idade entre 16 e 39 anos, uma vez que
elas possuem duas importantes caracteristicas: idade suficiente para decisdo daquilo
gue querem (ja possuem o poder do voto), e, além disso, nasceram e foram criados
em um pais onde o pentecostalismo ja estava em amplo desenvolvimento, o que
consolidou a visibilidade publica (MARIANO, 2008). A parcela de pessoas escolhidas
para participarem foi definida de acordo com a frequéncia dos cultos, ou seja, nao
definimos previamente a quantidade, mas fomos selecionando pessoas de acordo
com a quantidade presente na Igreja no momento da entrevista. Além dos fiéis,
entrevistamos também os pastores lideres dessas igrejas, dado que as suas opinides
sdo de grande importe para as consideracdes finais desta'?.

A definicdo das igrejas para a aplicacdo dos questionarios também foi baseada
em Velho (1989), Sobottka (2015) e Duarte (2002), e a partir do estudo qualitativo
selecionamos a Assembleia de Deus Ministério Madureira (AD Madureira) e a
Comunidade Evangélica Vivendo a Palavra (CEVAP), uma vez que séo, atualmente,
os dois locais de culto que agregam o maior niumero de fiéis. Outro fator determinante
para a escolha dessas igrejas foi a referéncia dos moradores da Matadouro quando
guestionavamos:- “vocé conhece alguma igreja evangélica aqui no bairro?” e em sua
ampla maioria a referéncia era essas duas Igrejas.

A segunda fase de nossa pesquisa de campo foi baseada na aplicacdo e
interpretacdo dos dados colhidos a partir de um questionario aplicado nas igrejas AD
Madureira e CEVAP. Para a elaboracao do questionéario e sua consequente aplicacéo,
optamos pela adocdo da proposta metodoldgica de Trivifios (1987). Segundo o autor,
“para alguns tipos de pesquisa qualitativa, a entrevista semiestruturada ¢ um dos
principais meios que o investigador tem para realizar a coleta de dados [...]" na qual é
possivel “utilizar a entrevista estruturada, ou fechada, a semiestruturada e a entrevista
aberta”. Ainda de acordo com Trivifios (1987), € relevante privilegiar este tipo de

entrevista porque “ao mesmo tempo valoriza a presenga do investigador, oferece

12 Nesse caso foi entrevistado o pastor da AD Madureira e o pastor da CEVAP.
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todas as perspectivas possiveis para que o informante alcance a liberdade e a
espontaneidade necessarias, o que enriquece a investigagao”.
Triviflos (1987, p. 46), ao lancar os fundamentos da metodologia da entrevista

semiestruturada, aponta que € aquela:

[...] que parte de certos questionamentos basicos, apoiados em teorias e
hip6teses, que interessam a pesquisa, e que, em seguida, oferecem amplo
campo de interrogativas, fruto das hip6teses que vao surgindo a medida que
se recebem as respostas do informante. Desta maneira, o informante,
seguindo espontaneamente a linha de seu pensamento e de suas
experiéncias dentro do foco principal colocado pelo investigador, comeca a
participar da elaboracéo do contetido da pesquisa.

Foi utilizada também a proposta metodoldgica de Yin (2000), em especial na
aplicacdo dos questionarios das entrevistas. A realizacdo dessas entrevistas se
mostrou essencial para nosso estudo, visto que na proposta de estudo de caso, Yin
(2000) aponta que essas se constituem como uma fonte imprescindivel de evidéncias.
Os questionarios utilizados na pesquisa estdo nos apéndices desta tese.

Este trabalho estd dividido em seis capitulos. Neste primeiro capitulo
realizamos a introducdo com a apresentacdo da metodologia, dos capitulos e dos
objetivos desta pesquisa. Esse capitulo metodolégico foi essencial para a organizacao
da tese, pois que a partir dele as ideias foram lancadas de maneira a serem discutidas
ao longo dos demais capitulos.

No segundo capitulo, discutimos a relagdo entre espaco urbano e religido no
Brasil. Nesse capitulo foram abordados pontos que versam sobre o processo de
construcdo do espaco urbano brasileiro e as influéncias religiosas na sociedade do
pais. Como uma maneira de esclarecer tematicas estratégicas discutidas ao longo do
trabalho, tratamos de dois assuntos recorrentes, urbanizagéo e religido. Autores como
Castells (2000), Arruda (2014) e Maricato (2000) foram constantemente recorridos.

No terceiro capitulo refletimos sobre os aspectos gerais do pentecostalismo no
Brasil. Como a tematica geral do nosso trabalho se baseou no pentecostalismo, ao
longo do terceiro capitulo, realizamos um levantamento historico do pentecostalismo
brasileiro. Para uma melhor compreensao do leitor, optamos em dividir a historia do
pentecostalismo no Brasil em trés periodos distintos, assim como proposto por
Freston (1993). Além desse autor, utilizaremos pesquisadores atuais como Mariano
(2012) e Oliveira (2012).
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No quarto capitulo, trabalhamos especificamente a temética urbana em
Campos dos Goytacazes. A principio, comegamos com um histérico do municipio,
com énfase no inicio de sua existéncia como cidade, que passa pelos seus principais
periodos de expansdo e urbanizacdo. Ainda nesse capitulo, refletimos sobre os
processos de migragdo, o surgimento das primeiras favelas nesse municipio, € como
iISso se relaciona com as questdes da cidade.

No quinto capitulo tratamos sobre o pentecostalismo na comunidade
Matadouro. Nesse capitulo, além de uma contextualizacdo, foram expostos 0s
resultados obtidos em nossa pesquisa de campo. Essa sesséo é parte essencial de
nosso trabalho, uma vez que a partir das pesquisas por nés realizadas, foi possivel
aplicar na Matadouro as metodologias de pesquisa de estudo de caso, e dessa forma
compreender a dindmica desta periferia e suas relacdes com o pentecostalismo.

Apds, expusemos nossas consideragdes finais. Essa parte do trabalho € de
particular relevancia, em virtude de que aqui estdo expostas nossas experiéncias
vivenciadas ao longo de toda a construcdo da tese, a realizacdo da pesquisa de
campo e do estudo de caso. Por fim, as duas ultimas partes do trabalho representam,
respectivamente, as referéncias bibliogréficas utilizadas no trabalho e os anexos e
apéndices.
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2 ESPACO URBANO E RELIGIAO NO BRASIL

Este capitulo é relevante na Tese, visto que € necessario levantar dados para
uma melhor reflexdo acerca da relacéo entre religido, sociedade e espaco urbano. A
partir do estudo bibliogréafico realizado neste capitulo, foi possivel compreender as
bases da sociedade brasileira, em especial aquelas que se relacionam com o0 espacgo
urbano. Neste segundo capitulo também abordaremos, de uma maneira geral, a
historia da religido no Brasil e como ela foi fator determinante na formagéo cultural e
social do pais.

Para uma melhor compreensdo do assunto serdo aqui apresentadas trés
secbes. A primeira delas, intitulada “o processo de construgcdo do espago urbano
brasileiro”, que discutira sobre o transcurso do espaco urbano no pais. A segunda
secao do capitulo, que possui o titulo “espaco urbano e favelas no Brasil” vai discorrer
sobre o surgimento das favelas urbanas no pais, suas caracteristicas, e como as
dindmicas sociais se interagem com a populacéo desse tipo de espaco. E a ultima das
secdes desse capitulo, “as influéncias religiosas na sociedade brasileira”, abordara a
religido no pais e como o cristianismo se constitui como um importante parametro
social no pais.

Para nosso estudo, torna-se imprescindivel compreender que desde a chegada
dos portugueses ao Brasil a religido ocupa um lugar de destaque na sociedade do
pais. Segundo registros histéricos, logo apds os europeus chegarem a solo brasileiro
foi realizada uma missa catélica pelo Bispo Henrique de Coimbra, no dia 26 de abril
de 1500. A patrtir de entéo, o cristianismo passa a fazer parte do processo colonizador
do novo territério portugués, o que sera determinante para a formacdo do espaco
urbano nacional. Nessa perspectiva, esse capitulo refletira sobre a construcdo do
espaco urbano brasileiro e como a religido se faz presente nesse (MADOENHO,;
LACERDA, 2014).

E mister observar que os portugueses, desde que chegaram ao pais no século
XVI, se empenharam em implantar a religido dominante em seu territorio, 0
cristianismo, o que levou, principalmente no inicio da colonizacdo, a diversos casos
de uma conversdo com objetivo de extrair beneficios sociais. Assim, Farias e Barcellos
(2015, p. 172) afirmam:
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As relagbes de opresséo impostas pelo colonizador levavam os nativos a
converter-se a cultura religiosa do dominador, como forma de minimizar a
perseguicdo. Neste contexto, foram evangelizados hegemonicamente por
matriz crista catdlica levando a um maior niimero de adeptos do catolicismo.

A partir do exposto pode-se compreender que para uma andlise aprofundada
do assunto € importante contextualizar a formacéo da cultura e a consolidacdo do

espaco urbano brasileiro com a influéncia religiosa recebida pelo catolicismo.

2.1 O PROCESSO DE CONSTRUGCAO DO ESPACO URBANO BRASILEIRO

Quando se fala sobre urbanizacéo, segundo a teoria sociolégica, remete-se a
um processo gue teve inicio na Europa e que tem por base a relacdo entre o éxodo
rural e a adocdo da vida urbana (ARRUDA, 2009). Na América Latina, entretanto, esse
processo de imigracao rural-urbano, resultou na construcao de um espaco urbano que
nao foi capaz de oferecer empregos e servi¢os para toda a populagéo, o que resultou
em uma marcante segregacao social (CASTELLS, 2000).

Todavia, se faz necessario observar que a urbanizacéo néo pode ser resumida
apenas ao surgimento das cidades. Barcelos (2015) esclarece que a urbanizacéao cria
um espaco onde ocorrem as trocas das relacdes sociais, capaz de produzir e
reproduzir uma vida dindmica centrada nos acontecimentos cotidianos. Sobre isso, a
autora ainda esclarece que “o urbano é o espagco de manifestacbes das
representacdes societarias nos seus diferentes niveis” (BARCELOS, 2015, p.14).

Ao longo da histéria da humanidade a vida urbana possui uma grande
importancia para o desenvolvimento filoséfico, tecnolégico, cultural e cientifico da
sociedade. As primeiras cidades erguidas pelos seres humanos, segundo se tem
noticias, surgiram por volta de 5 mil a.C., na regido da Asia Menor, mais precisamente
nas imediacdes dos rios Tigres e Eufrates, e sdo Ur, Kisch e Uruk (FAUSTO, 1994)%3.
Rocha et al. (2017) pondera que na antiguidade, as pessoas buscavam se localizar
nas proximidades dos rios e de recursos naturais, indispensaveis para a manutengao

das necessidades bésicas do ser humano. Assim, a partir da domesticacdo dos

13 E necessario deixar claro que historicamente ha diferenca entre a ideia de cidade e assentamento.
Historiadores apontam que por volta de 10000 a.C., possivelmente, ja existiam assentamentos
humanos em alguns locais do planeta, como por exemplo na Siria (DIAMOND, 2013). Porém, quando
se fala em cidade, é consenso entre os académicos que a data gira em torno de 3500 a.C. e 5000 a.C.
(ROCHA et al., 2017).
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animais e do dominio da agricultura, os seres humanos passaram a se organizar em
aldeias e assentamentos, o que foi determinante para a consolidagéo do processo de

sedentarizacdo. O mesmo autor aponta que:

A agricultura e a domesticagdo de animais contribuiram para que os seres
humanos se sedentarizassem, passando a viver em aldeias, as tarefas eram
divididas, assim como tudo o que se produzia.

Com o crescimento da producéo agricola, ocasionado pelo desenvolvimento
de novas técnicas e instrumentos, como o0s canais de irrigacdo, o arado
movido a tracdo animal e machados e foices de metal, a populacédo das
aldeias neoliticas também aumentou consideravelmente, dando origem as
primeiras cidades. (ROCHA et al., 2017, p. 54).

Igualmente, a colocacdo acima pondera que com o tempo as vilas e
assentamentos foram evoluindo até se tornarem cidades. Rocha et al. (2017, p. 43)
pontua que “as primeiras cidades se diferenciavam das aldeias neoliticas pelo maior
numero de habitantes e pela diversificagcao das atividades e funcdes sociais”. Nesse
periodo, as cidades comecam a oferecer um ambiente favoravel para as trocas das
relacdes sociais. O comércio, por exemplo, surge da possibilidade de negociacdo dos
excedentes das plantacdes e criacbes, com 0s vizinhos. Esse cenario atraente vai
gerar uma forte aproximacao dos seres humanos para com as cidades (BERTELLO,
2003). Com a chegada da Idade Média, entretanto, havera um esvaziamento das
cidades. Problemas como saques, guerras, diminuicdo da producéo, alto indice de
fome, dentre outras, causaram um retorno ao campo e, um consequente afastamento
das cidades, ao discutir sobre o0 assunto, Franco Janior (2001) aponta que no inicio
do século Xlll, apenas 20% da populacdo da Europa vivia em cidades. Destarte, no
final da Idade Medieval, havera um renascimento da vida urbana, em muito,
impulsionado por inovacdes tecnoldgicas e aplicacdes de novas técnicas de cultivos
e preparacao de solo (LE GOFF, 2011).

Com a chegada da ldade Moderna, todavia, outras necessidades como
trabalho, acesso aos servicos publicos e estudos passaram a ser determinantes para
a migracao as cidades. Nesse processo o Capitalismo foi decisivo para a mudanca no
estilo de vida e a reestruturacdo da logica de ocupacdo do espaco urbano. Carlos
(2009, p. 25), descreve:

Assim, as terras de cultura sdo transformadas em pastagens e a populacdo
camponesa expulsa delas. A expropriagdo que vai despojar o trabalhador da
terra através da lei do cercamento, com 0 consequente estabelecimento da
propriedade privada da terra constitui o fundamento de todo o processo. De
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um lado d& origem a uma massa de trabalhadores despojados dos meios de
producdo que ndo encontrando terra para o cultivo se dispdem em vender
sua forca de trabalho: sdo os bracos necessarios ao crescimento da
manufatura. De outro lado, produz a concentracdo de bens e capital
necessarios ao impulso de novas iniciativas. O solo passa a ser um artigo
comercial; a necessidade de concentracao de terras reduz o cultivo e expulsa
a populacdo para a cidade. A violéncia da a tbnica ao processo que
transforma a terra em propriedade privada, em funcdo de uma necessidade
econdmica.

No Brasil, entretanto, o processo de urbanizacéo e de vida nas cidades, quando
comparado com a Europa e outras regides da América, se desenvolveu de maneira
tardia, uma vez que durante os séculos XVI, XVII e XVIII o pais ndo possuia autonomia,
e se configurava como uma colonia portuguesa, utlizado principalmente para
exploracdo dos recursos naturais, que eram enviados para Lisboa. No entanto, no
inicio do século XIX, a vinda da Familia Real Portuguesa para o Rio de Janeiro
proporcionou diversos investimentos que impulsionaram o crescimento do Brasil, e
assim, consequentemente, se inicia o processo de urbanizagdo no pais.

Nesse interim, porém, o florescimento das cidades no pais foi efetivamente
iniciado apés a chegada do século XX, e se configurou, sistematicamente, com a
industrializacdo dos estados da regido sudeste, o que gerou, principalmente apés a
Segunda Guerra Mundial, um rapido processo de crescimento da populacdo urbana
(ARRUDA, 2009). Esse processo de industrializag&o foi determinante para o processo
de urbanizacao do Brasil, que ganhou forca a partir dos anos 1940. Santos (2008, p.

23), ao discorrer sobre o processo de urbanizacédo no Brasil afirma que:

A partir dos anos 1940-1950, é essa légica da industrializacdo que prevalece:
o termo industrializacdo ndo pode ser tomado, aqui, em seu sentido estrito,
isto €, como criagdo de atividades nos lugares, mais em sua mais ampla
significacéo, como processo social complexo, que tanto inclui a formacéo de
um mercado nacional, quanto os esfor¢cos de equipamento do territorio para
torna-lo integrado, como a expanséo do consumo em formas diversas, o que
impulsiona a vida de relacdes (leia-se terciarizacdo) e ativa 0 proprio
processo de urbanizacdo. Essa nova base econdmica ultrapassa o nivel
regional, para situar-se na escala do pais; por isso, a partir dai, uma
urbanizacdo cada vez mais envolvente e mais presente no territério da-se
com o crescimento demogréfico sustentado das cidades médias e maiores,
incluidas, naturalmente, as capitais de estado.

Esse processo de urbanizacdo norteado pela logica capitalista € uma das
principais marcas no cenario urbano brasileiro. Nao dissociada da realidade capitalista,
a estrutura urbana reproduz os problemas inerentes do modelo de producéo que visa
o0 lucro e o capital (PIQUET, 1986). Até o final da década de 1960, o Brasil ainda néo
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era um pais essencialmente urbano, e a populacdo se ocupava com a producao
agricola. Nao obstante, a partir desse periodo, o processo de forte industrializagédo
das cidades comecou a ganhar cada vez mais espaco, o que modificou a vida dos

brasileiros, que comecaram a ocupar cada vez mais a urbe.

Gréfico 1: Populagdo Urbana e Rural do Brasil de 1940 a 2010
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).

E importante pontuar que apds a segunda metade do século XX, a relacdo
urbano versus rural no Brasil, obteve uma concepc¢édo diferente daquela que
historicamente tinha sido construida no pais, uma vez que até essa época, 0
entendimento era de que a area rural seria a Unica provedora de recursos, trabalho,
renda e emprego. Ao falar sobre esse assunto, Mathias (2016), expde que produtos
como cana-de-acguUcar e borracha foram responsaveis por atrair os fluxos migratérios
no pais durante o século XVII, XVIIl e XIX. De uma perspectiva histérica, torna-se
necessario expor que os colonizadores europeus, principalmente os portugueses,
focaram suas atividades no litoral, e a partir de entdo se desenvolveu a cultura
sucroalcooleira, com a construcdo de engenhos e das demais estruturas necessarias
para seu funcionamento. Com o tempo, a exploracao de minério na regido de Minas
Gerais abriu novas perspectivas para a economia, além de contribuir, de maneira
consideravel, para a expanséo e ocupacao do interior do pais e a partir da exploracéo
de ouro no estado, diversas cidades se originaram. O Parana também se favoreceu
com o descobrimento de ouro em Paranagua na primeira metade do século XVII.

Contudo, ha de se destacar que a industria cafeeira ocupou uma importante
posicéo no processo de industrializagdo e expansao da economia brasileira, uma vez

gue a partir dos investimentos direcionados a esse setor, houve um consideravel
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fortalecimento da economia nacional, principalmente na regido sudeste. A producgéo
aurifera do Estado de Minas Gerais se desfaleceu no final do século XVIIl, e a grande
massa migratoria de trabalhadores, antes ocupados na extracdo do ouro, encontrou
na producao de café um meio alternativo para a obtencéo de renda (MATHIAS, 2016).
Dessa maneira € indispensavel observar que a década de 1930 marcou um
periodo de vultosas mudangas no modelo econdmico nacional, o que foi de grande
importancia para a configuracéo do atual espaco urbano existente nos dias atuais.
Nesse interim, do século XVI até a terceira década do século XX, o pais
convivia com diversas fontes de trabalho e de producdo econdbmica, porém, de
maneira concentrada na producdo rural e com escasso investimento na
industrializacdo. Na década de 1930, entretanto, a industria cafeeira trouxe uma nova
perspectiva na producdo, a qual impulsionada pelo consideravel investimento em
industrializacdo e mecanizagao beneficiou diretamente a regido sudeste do pais.
Dessa maneira, os fluxos migratorios no pais passaram a ser direcionados
majoritariamente para a regido sudeste, em especial para o estado de Séo Paulo, que
se despontou como o lugar mais industrializado do pais. Diante disso, houve um
grande abandono do sertdo nordestino, e um consequente crescimento da cidade de
S&o Paulo, que passou a ser considerada como uma referéncia de localidade para se
trabalhar e dessa forma vivenciar uma vida néao rural. Compassado a esse movimento
de esvaziamento do sertdo nordestino em direcdo ao sudeste esta o éxodo rural, que
sera fator determinante para a ocorréncia do fenbmeno do surgimento das favelas nas

cidades brasileiras.

2.2 ESPACO URBANO E O SURGIMENTO DAS FAVELAS NO BRASIL

No Brasil, como exposto no topico anterior, 0 processo de urbanizacéo so6 foi
iniciado ap6s a chegada do século XIX, e se configurou, sistematicamente, com a
industrializagdo dos estados da regido sudeste, o que gerou, principalmente apés a
Segunda Guerra Mundial, um rapido processo de crescimento da populacdo urbana
(ARRUDA, 2009).

Esse processo acelerado e carente de planejamento resultou na construcao de
um ambiente urbano repleto de problemas sociais, como observa Arruda (2009, p. 7)
“a urbanizagao das cidades brasileiras tem sido marcada pela profunda desigualdade

na distribuicdo de beneficios urbanos”.
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A partir do contexto da desigualdade na distribuicdo dos bens e servigos
ofertados no ambiente urbano, periferias e favelas irdo surgir trazendo consigo
deficiéncias em suas infraestruturas, de forma que sua populacédo néo tera acesso,
em diversos casos, nem mesmo aos mais elementares servicos publicos como saude,
educacdo, seguranca e saneamento basico. Além disso, Arruda (2009), expde que a
desigualdade propiciada pela segregacao urbana, trar4, de maneira intrinseca, acesso
desigual a moradia.

Dessa maneira, como defendido por Castells (2000), a urbanizacdo no Brasil
seguiu 0 mesmo rumo que o de outros paises da América Latina, onde os moradores
dos bairros centrais usufruem de bens e servicos de qualidade e os habitantes das
favelas sao isolados do acesso aos tais servigos. Rivera (2012, p. 20), ao discutir

acerca da configuracdo urbana das sociedades latino-americana, declara:

Sociedades muito desiguais, segregadas e excludentes: centros urbanos
com regibes que concentram maior poder politico e econémico e acesso as
redes de servicos publicos e privados, e, de outro lado, espagos periféricos
sem infraestrutura basica e pouca ou nula presenca do Estado.

Como afirmado por Rivera (2012), as zonas periféricas das cidades brasileiras,
de um modo geral, sdo locais onde ndo ha presenca do Estado. Corroborando a ideia,
cabe expor que esses locais se mostram para o pobre e o0 socialmente excluido como
um espaco de refagio para o desenvolvimento de suas relacfes e sua expansao, ja
gue esses nao conseguem a insergcao nas regides centrais das cidades.

Na mesma perspectiva, € mister observar que as favelas e periferias no Brasil,
de uma forma geral, nascem a partir de ocupacoes irregulares nao legalizadas pelo
poder publico ou 6rgdos competentes. Desse modo os problemas de infraestrutura
que sdo comuns nessa area urbana, como falta de saneamento basico e distancia dos
equipamentos publicos basicos e culturais, séo fortalecidos pela falta de legalizacéo
dos referidos loteamentos (MARICATO, 2000).

Assim, é importante observar que as favelas das cidades brasileiras, sdo, de
uma maneira geral, produto do éxodo rural massivo que se iniciou no século XIX e
ganhou forgas na segunda metade do século XX (ARRUDA, 2009). Esse cenario pode
ser determinante para explicar o porqué de no Brasil a favela ser, geralmente, um
espaco ocupado pela populagéo dos extratos sociais mais baixos. Sobre isso, Arruda
(2009, p. 81), afirma:
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As cidades como espacos de producdo e de consumo, ndo apenas da
habitagdo, mas de equipamentos e servigos publicos e coletivos, expressam,
em crescente intensidade, formas de segregacdo social, econbmica e
espacial. Areas privilegiadas s&o ocupadas, ou reservadas, para os estratos
de renda superior, em detrimento das imensas periferias onde residem os
trabalhadores que ndo podem pagar por um “progresso”, o qual tem se
escorado na excluséo e desigualdade social e econémica de muitos.

Essa forma desigual de ocupacéo do espaco urbano brasileiro, em que o centro
se beneficia por concentrar as camadas sociais mais abastadas financeiramente e as
favelas e periferias ficam prejudicadas por agregarem, principalmente, a parte mais
pobre da sociedade, gera uma disputa pela posse do espaco. Ainda sobre o assunto,
Arruda (2014, p. 44) discorre:

[...] grande parte da populagdo esta excluida do mercado imobiliario formal.
Assim, a autoconstruc¢do, em terreno proprio ou de terceiros, nas favelas e
nas periferias das cidades, tem sido a forma mais comum das camadas mais
pobres acessarem a habitacéo.

Ora, como observado por Arruda (2014) outro fator percebido nas periferias e
favelas das cidades brasileiras € a informalidade quanto ao modo de construcao das
habitacbes. De uma maneira ampla, além da debilidade na infraestrutura das
prestacdes de servicos publicos nas zonas periféricas, ha um notavel problema nas
construcdes das casas, uma vez que essas sao erguidas, em sua ampla maioria, sem
mao de obra qualificada ou acompanhamento de um engenheiro ou arquiteto, antes,
mutirdo de familiares ou vizinhos se unem para auxiliar na construcao das casas, que
geralmente séo construidas de madeira, sobras de outras construcdes ou de materiais
baratos. Piquet (1998) observa que, geralmente, os locais onde as favelas serao
erguidas sédo insalubres, caracterizados por serem muito ingremes ou alagadicos.

Sobre a questao da propriedade do solo onde as casas desses ambientes sédo
construidas também € algo informal. Dessa perspectiva € valido observar que outra
vez o Brasil segue os moldes da América Latina, em que a informalidade, ndo é padréo
apenas nas periferias e favelas, mas, sim, para grande parte das ocupacdes urbanas.
Contudo, se por um lado essa forma de ocupacéo facilita para o0 morador construir um
teto para si e sua familia, ela ndo corrobora o conceito pleno de constru¢do de moradia,

0 que agrava ainda mais o processo de aumento da segregacao.

A moradia € um conceito que engloba a casa, 0 solo e o conjunto de
equipamentos e servicos que lhe séo préximos fisica e socialmente. Assim, a
habitagdo ndo pode ser entendida como sendo somente a estrutura fisica do
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imoével, ela representa também a escolha da familia pela comunidade onde
sera inserida, pela proximidade do trabalho, de escolas, centros comerciais e
demais estruturas publicas e privadas. (ARRUDA, 2014, p. 44).

Por conseguinte, é possivel verificar que a ocupag¢do do espaco urbano no
Brasil, da mesma maneira como em outros paises da América Latina, se deu de uma
forma que beneficiou uma pequena parte da populacdo, que se apossou das principais
areas das cidades e encurralou uma grande parcela de pessoas as margens dos
servigos urbanos, de modo que esse movimento se tornou um dos principais fatores
que possibilitou o surgimento das favelas e comunidades urbanas no pais.

Acerca dessa ocupacao desigual, Piquet (1998) também afirma que a presenca
do Estado € imprescindivel para minimizar os efeitos negativos das disputas entre as
classes sociais. Da mesma forma, a autora também expfe que essa desigualdade é,
de uma maneira geral, reflexo do desequilibrio advindo do sistema capitalista de
producao, e afirma que:

Como o confronto direto entre o capital e o trabalho em torno de sua producéo
e apropriacdo gera tensdes e conflitos, é vantajosa e necesséaria a
intermediagdo do Estado. Portanto, uma das fungbes do moderno Estado
capitalista € a de interferir na producdo desse ambiente e arbitrar as
demandas da classe trabalhadora por infra-estrutura, transportes, habitacdo

e servicos sociais das mais variadas naturezas, conciliando-as com as
exigéncias da acumulacao. (PIQUET, 1998, p. 5).

Como se pode observar, a afirmacao de Piquet (1998) é importante para 0s
estudos urbanos, uma vez que a autora demonstra que a a¢do do Estado € essencial
para se reduzir os efeitos causados pela acumulagéo capitalista e as questdes que
giram em torno de sua l6gica. Da mesma perspectiva a autora expde que as cidades
brasileiras sdo de uma forma geral, mais antigas que as industrias, porém, as
transformacdes causadas por essas geram profundas mudancas na forma, na
organizacdo e na estruturacdo urbana. Para corroborar sua ideia, a autora cita que
nos fins do século XIX ocasido em que no Brasil a formacéo das primeiras periferias
urbanas foi percebida, teve como causa principal a decadéncia da industria que girava
ao redor da producédo do campo e o crescimento das industrias de predominancia
urbana.

Assim, é possivel compreender que a trajetoria de formagéo do espaco urbano
brasileiro, por ser realizada de maneira tardia e gerada a partir de um cenario de éxodo

rural e de migragcdes internas, impeliu a populagdo menos qualificada
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profissionalmente e oriunda da zona rural ou das regides mais pobres, como 0
nordeste do pais, a se estabelecerem nos espagos excluidos das principais cidades
do Brasil; em especial aguelas que viviam um cenario de expansao industrial, como,
por exemplo, o Rio de Janeiro e Sdo Paulo, além de outras capitais e regides
metropolitanas do pais.

Na préxima secdo, discutiremos como a religido se fez presente ao longo da
histéria da sociedade brasileira. Tal discusséo € essencial para a estruturacdo desta
tese, uma vez que para uma compreensao mais aprofundada da tematica central

deste trabalho é importante conhecer os fatores histéricos que permeiam o assunto.

2.3 AS INFLUENCIAS RELIGIOSAS NA SOCIEDADE BRASILEIRA

A sociedade humana convive com a religidao desde os tempos mais remotos.
Quando aplicado ao contexto urbano, porém, ndo se pode negar a influéncia das
diversas praticas e crencas religiosas na construcao e consolidacdo deste. Sobre essa
guestao, Coulanges (2006, p. 150) aponta que “uma vez que as familias, as fratarias
e as tribos tivessem combinado unir-se e realizar um mesmo culto, logo se fundava a
urbe para ser o santuario desse culto comum”. Dessa maneira, a fundagcdo de uma
urbe era quase sempre um ato religioso.

De igual modo, até mesmo cidades antigas que exaltavam a razao, a politica e
a filosofia, como no caso de Atenas e o0s demais povos da antiga Grécia eram

fortemente influenciadas pela religido. Essa observagdo é importante para nossa
andlise, e segundo Madoenho e Lacerda (2014, p. 6):

Percebe-se ainda que a fundacgéo das cidades estava sempre relacionadas a
guestao religiosa da época. Lembrando que tanto os gregos assim como 0s
romanos antigos tinham um aspecto cultural marcado pela mitologia, que
acabava exercendo influéncia direta na formacéo das cidades.

Dessarte, na sociedade brasileira a religido cristd, mormente catélica, foi
determinante em diversos aspectos, bem como na forma de construcéo das cidades
e ocupacao do solo urbano, uma vez que de uma maneira geral, a igreja era a primeira
edificacdo a se instalar em um territério e aos poucos a populagéo se instalava ao

redor dessa. Madoenho e Lacerda (2014, p. 6) expdem:
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Lembrando que as cidades tanto europeias e posteriormente as do continente
americano, também sofreram a influéncia religiosa, onde normalmente as
cidades cresciam ao redor da igreja. Porém, a religiosidade tem a funcdo de
ajudar a direcionar as atitudes tomadas dentro das mais diferentes culturas.

Além disso, € importante observar que a presenca da religiosidade catdlica
romana no pais ndo se estabeleceu apenas por intermédio de uma convencao social,
mas também por forca legal. Na época do colonialismo, os imperadores ndo tinham
apenas 0 compromisso politico com os povos conquistados, bem como possuiam o
dever de propagar sua religido. Assim, quando o Brasil foi colonizado por Portugal,
além da lingua e da cultura portuguesa, a religido do estado Portugués foi implantada
no pais (PIERUCCI, 2012).

Na mesma analise, podem-se inserir os apontamentos de Holanda (1995), em
sua obra “Raizes do Brasil”, em que demonstra que na ideia da habitagdo em cidades
€ algo antinatural e que na maioria dos casos foi utilizada como forma de dominacgéo
das classes ou povos dominantes, para aqueles subjugados. O autor ressalta que na
formacéo da cidade brasileira no Periodo Colonial e durante o Império era marcada
pela presenca da Igreja Catolica, posto que essa fosse detentora da obediéncia das
autoridades civis. Para ilustrar, Holanda (1995) analisa que de 1551 até 1890 o pais
ficou sob a égide de um forte estreitamento entre a Igreja e o Estado, iniciado pelo
Papa Julio Ill, que cedeu aos governantes portugueses poderes dentro da Igreja,
podendo indicar candidatos ao clero, cobrar dizimo e estabelecer e fundar
organizacoes religiosas.

De igual forma, depois de proclamada a independéncia do Brasil, o catolicismo
continuou a ser o segmento religioso privilegiado pelo Estado. Assim, mesmo com a
Constituicdo Federal de 1824 permitindo que outros segmentos religiosos se
instalassem no pais, a lei defendia que o Estado brasileiro reconhecesse a Igreja
Catdlica como a Oficial.

No dia sete de janeiro de 1890, Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe
do Governo Provisério da Republica dos Estados Unidos do Brasil, determinou através
do Decreto n° 119-A:

Art. 1o E' prohibido& autoridade federal, assim como a dos Estados federados,
expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos, estabelecendo alguma
religido, ou vedando-a, e criar diferencas entre os habitantes do pais, ou nos
servicossustentadosa custa do orcamento, por motivo de crencas, ou
opiniBes philosophicas ou religiosas.
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Art. 20 a todas as confissdes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem o0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio
deste decreto.

Art. 30 A liberdade aqui instituida abrange n&o sé os individuos nos actos
individuais, sindo também as igrejas, associacdes e institutos em que se
acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencao do poder publico.

Art. 40 Fica extincto o padroado com todas as suas instituicdes, recursos e
prerrogativas.

Art. 50 A todas as igrejas e confissdes religiosas se reconhece a
personalidade juridica, para adquirirem bens e os administrarem, sob o0s
limites postos pelas leis concernentes & propriedade de mao-morta,
mantendo-se a cada uma o dominio de seus haveres atuais, bem como dos
seus edificios de culto.

Art. 60 O Governo Federal continua a prover a congrua, sustentacdo dos
atuais serventuarios do culto catholico e subvencionara por anno as cadeiras
dos seminarios; ficando livre a cada Estado o arbitrio de manter os futuros
ministros desse ou de outro culto, sem contravencdo do disposto nos artigos
antecedentes.

Art. 70 Revogam-se as disposi¢Bes em contrario (BRASIL, 1890, p. 1).

Esse Decreto € de especial importancia, visto que ele p6s fim no padroado e
abriu as portas para a ruptura definitiva entre o Estado brasileiro e a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana. A partir de entdo se tornou possivel que outros segmentos
religiosos ganhassem espaco na sociedade brasileira'4. Porém, s6 em 1891, a
primeira Constituicdo Federal Republicana p6s fim aos privilégios legais que a Igreja
Catolica possuia; esse é o marco que, pelo menos na legislacéo, iguala a ICAR as

demais igrejas e religibes no pais. Em seus artigos, a Constituicao de 1891 diz:

§ 3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens,
observados as disposi¢des do direito comum.

§ 4° - A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebracdo sera
gratuita.

§ 5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela
autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos
respectivos ritos em relacdo aos seus crentes, desde que ndo ofendam a
moral publica e as leis.

§ 6° - Sera leigo 0 ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozara de subvencao oficial, nem tera relagdes
de dependéncia ou alianca com o Governo da Unido, ou dos Estados
(BRASIL, 1891, p. 2).

14 Apesar de o decreto de 1890 ter oficialmente dado fim ao padroado, € importante frisar que o culto
protestante ja estava estabelecido no pais. Segundo Tarsier (1936), desde a abertura dos portos as
nacdes amigas as igrejas protestantes comecaram a se estabelecer de forma continua no Brasil, como
por exemplo, a Igreja Anglicana (1811), Luterana (1824) e a Congregacional (1855).
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Em 1934, a Constituigdo nao privilegiava o catolicismo como religido oficial,
mas cedeu a seus anseios, estabelecendo o Ensino Religioso escolar e a capelania
nas forcas armadas e nos hospitais. Na Constituicdo Federal de 1937, o ideal de
igualdade para todos os cultos religiosos ficou mantido. Em 1967, a Constituicao
reassegurava a liberdade de culto de qualquer segmento desde que nao
contrariassem a ordem publica e os bons costumes. Esses valores de igualdade entre
as mais diversificadas fés foram também assegurados na Constituicdo de 1988
(BRASIL, 2017), que esta em vigor, e trata de forma igualitaria quaisquer atos de fé
ou confisséo religiosa.

Na mesma perspectiva observamos que a religido ocupa um destacado lugar
em nossa sociedade. Atualmente no Brasil, dos onze feriados nacionais, seis estdo
vinculados a tradicao cristd, em especial ao segmento Catolico Romano. Sao eles:
Carnaval, Paixao de Cristo, Corpus Christi, Nossa Senhora Aparecida, Finados e
Natal. E importante observar que apesar de serem comemoracdes de raizes religiosas,
possuem uma ampla aceitacdo por parte da grande maioria da populacao, o que leva
a uma forte movimentacdo do comércio para aproveitar essas datas (MACHADO,
2013).

Igualmente, é possivel observar que a religido se faz presente nas expressoes
idiomaticas utilizadas no dia-a-dia do povo brasileiro. Interjeicdes como “Nossa
Senhora!”, “Meu Deus do Céu!”, “Virgem Maria!”, “Sé Jesus!”, “Fica com Deus!”, “Que
Deus te abencoe!”, e tantas outras, sdo comuns e amplamente utilizadas no cotidiano
(NAVARRO, 2004).

Outrossim, as cidades sao estruturadas sob a influéncia da religiosidade da
populacdo. Uma das cidades brasileiras mais conhecidas no restante do mundo é o
Rio de Janeiro. A atual capital do Estado de mesmo nome, que ja foi Capital Federal,
abriga um dos pontos turisticos mais conhecidos de todo o mundo, o Cristo Redentor,
que na realidade € um grande Santuério Catdlico (GIUMBELLI, 2007).

A estatua de art déco, que além de ser considerada patrimoénio da humanidade
foi eleita uma das Sete Maravilhas do mundo moderno, hoje recebe milhdes de
visitantes por ano, €, por diversas vezes, encarada como sendo apenas um ponto
turistico importante, o que por sua vez possibilita receber visitas de turistas das mais
diversificadas religides. Porém, na realidade, o Cristo Redentor faz parte da
Arquidiocese do Rio de Janeiro, e um lugar de celebracbes e evangelizacao crista

(GIUMBELLI, 2007). Dessa perspectiva é possivel observar que a sociedade brasileira
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é influenciada pela religido e que a fé faz parte do modo de vida do cidad&o brasileiro.
Os dados do censo de 2010, que afirmam que mais de noventa por cento da
populacao é religiosa, pode ser sentido em uma analise da cultura e dos habitos do
povo brasileiro.

E essa realidade possui um impacto econdémico, social e cultural elevado, ao
passo que o ambiente urbano sera fortemente influenciado por ela, e determinante em
diversos casos, a exemplo do que ocorre no Estado de Sdo Paulo com o municipio de
Aparecida do Norte, interior do Estado, que teve sua area urbana construida,
basicamente, ao redor do Santuario Nacional de Aparecida, e segundo Taylor (2010),
esse tipo de ocorréncia € uma marca do cristianismo, que de uma forma geral, dialoga
com a sociedade, e com o tempo essa religido e a cultura popular vao se misturando
e tornando-se cada vez mais parecida uma com a outra.

Todavia, como as questbes sociais ndo sdo estéticas, e tendem a se
transformarem com o tempo, hoje € possivel averiguar que o campo religioso
brasileiro estd se modificando, e um grande responsavel por esse acontecimento é o
crescimento dos evangélicos no pais (MARIANO, 2008).

Segundo o censo do IBGE, até a década de 1980, o numero de evangélicos no
Brasil ndo alcancava 7% da populacdo. Em trinta anos, ou seja, em 2010, o nimero
ultrapassava os 22% da populacdo, ou seja, em apenas trés décadas a populacéo
evangélica cresceu de uma maneira consideravel. Assim, a nova identidade crista do
pais, tem direcionado a urbanizacdo com suas peculiaridades. Ou seja, se antes as
cidades se caracterizavam apenas por monumentos catolicos, hoje os megatemplos
pentecostais!® sdo pontos turisticos e atraem milhares de visitantes por ano, como por
exemplo, o Templo de Salomé&o da Igreja Universal do Reino de Deus construido na
capital paulista que desde o ano 2014 ja recebeu mais de 10 milhdes de visitantes e
possui uma média de visitacdo publica superior a 2 milhées/ano (BATISTA JUNIOR,
2017).

Dessa maneira, € importante para nossos estudos conhecer um pouco dessa
nova perspectiva religiosa e analisar como essa mudanca na base religiosa do pais

pode afetar as questdes urbanas e sociais.

15 O pentecostalismo nédo é um bloco religioso homogéneo, mais detalhes sobre essa fé, serdo expostas
no capitulo 3 desta Tese, que sera dedicado a discutir suas caracteristicas, sua historia e sua expanséo
no Brasil.



42

3 O PENTECOSTALISMO NO BRASIL

O presente capitulo busca realizar um levantamento histérico do
pentecostalismo no Brasil'®, desde a chegada até a forma atual, com o objetivo de
auxiliar na compreensao dos contextos sociais, histéricos e culturais que serviram de
pano de fundo para a elaboracdo de uma doutrina peculiar!’ que a partir do
cristianismo tradicional agregou diversos valores locais, costumes e principios
variados, e em pouco mais de meio século de existéncia ja acumulava, no Brasil € no
mundo, um numero consideravel de fiéis (FAJARDO, 2015).

O cristianismo é uma doutrina religiosa amplamente heterogénea. Devido aos
aproximadamente dois mil anos de existéncia, o cristianismo sofreu diversas cisdes e
divisbes, o que possibilitou o surgimento de novas ramificacdes desta religido que
ainda é uma das principais do mundo (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001). Assim, quando
a doutrina crista € analisada como um todo, divide-se em perfis de acordo com seus
principios exegéticos, como: pentecostais, ortodoxos e tradicionais; esses ultimos se
caracterizam, principalmente, por uma liturgia mais objetiva, e creem que os dons do
Espirito Santo foram apenas para a igreja do primeiro século (OLIVEIRA; CAMPOS,
2016).

De acordo com Oliveira (2012), o pentecostalismo € um ramo do Cristianismo
gue esta ligado doutrinariamente a ala conhecida como protestantismo. Conforme o
autor, o pentecostalismo pode ser caracterizado por duas principais singularidades: a
busca de experiéncias no Espirito Santo e a urgéncia na pratica da evangelizagédo.
Para a doutrina pentecostal a fé na Trindade é quase inquestionavel, de maneira que
essa possui trés bases, o Deus Pai, Jesus Cristo e o Espirito Santo, esse ultimo seria
aguele que atua junto as pessoas e faz a ligacao espiritual com os outros da Trindade.

Neste capitulo, buscamos analisar o fendbmeno religioso pentecostal no Brasil,

uma vez que ao conhecer o processo histérico do pentecostalismo brasileiro é

16 O capitulo busca levantar o histérico e o perfil atual do pentecostalismo no Brasil. Ha diversas
ramificacbes dessa ala religiosa, porém para o presente trabalho optamos por ndo focar nas
idiossincrasias doutrinarias, mas sim no contexto geral da fé pentecostal.

17 As peculiaridades do pentecostalismo dizem respeito principalmente a crenca de que os dons do
Espirito Santo estdo acessiveis para os fiéis mesmo nos dias atuais. Essa crencga esta presente em
cada detalhe do ensino pentecostal e pode ser observada desde a liturgia de culto até no dia-a-dia do
fiel. A partir de entdo o crente pentecostal busca, diariamente, manifestagfes visiveis do Espirito Santo,
como o falar em linguas dos anjos e curas sobrenaturais (OLIVEIRA e CAMPOS 2016).
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possivel entender melhor o porqué de esse segmento religioso estar em expansao no
pais e ja ser parte integrante do atual cendrio urbano nacional.

O crescimento do pentecostalismo no Brasil € uma realidade que tem
despertado a atencédo de diversos estudiosos como socidlogos, tedlogos, cientistas
da religido, filosofos, historiadores dentre outros académicos, que se ocupam em
estudar a dinamica da sociedade e as transformac¢des do ambiente urbano brasileiro.
David Mesquiati de Oliveira e Bernardo Campos (2016) observam que a teologia
pentecostal busca estabelecer dialogo com o fiel, a fim de compreender melhor suas
problematica e abrir a possibilidade de |he oferecer uma resposta. Ora, dessa forma
0 pentecostalismo acaba em assimilar elementos da cultura popular, o que o torna
plural e mais acessivel. Gandra (2013, p. 37), por exemplo, qualifica a recente e
significativa expansdo do pentecostalismo no Brasil como um fendmeno social,
segundo o autor “Um dos fendmenos sociais mais expressivos da atualidade € o
declinio da hegemonia catdlica e a pluralizagdo do campo religioso brasileiro”.

O expressivo crescimento da ala evangélica® no Brasil acrescentou ao
predominio cristdo!® uma nova caracteristica: o pluralismo, uma vez que até os anos
1990 o cristianismo brasileiro se resumia praticamente ao segmento catélico romano,
pois 0s evangélicos representavam menos de 9% da populagédo nacional (GANDRA,
2013). Esses numeros comecam a se alterar significativamente apos os anos 2000 e
0 pentecostalismo representou um importante fator nessa transformacéo do cenario
religioso brasileiro. Gandra (2013, p. 52) ao analisar as mudancas no cerne religioso
no Brasil afirma que “é preciso salientar que o crescimento dos evangélicos ocorreu
especialmente no segmento pentecostal’, essa afirmacao do autor é justificada pelo
representativo percentual que o0s pentecostais alcancam dentro do segmento

evangélico, 60%.

18 E importante pontuar que: “Na América Latina, o termo evangélico abrange as igrejas protestantes
histéricas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista, Batista, Adventista), as
pentecostais (Congregacdo Cristd no Brasil, Assembleia de Deus, Evangelho Quadrangular, Brasil
Para Cristo, Deus é Amor, Casa da Béncdao etc.) e as neopentecostais (Universal do Reino de Deus,
Internacional da Graga de Deus, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra etc.). Grosso modo, 0
pentecostalismo distingue-se do protestantismo historico, do qual é herdeiro, por pregar a crenca na
contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, entre os quais se destacam os dons de linguas
(glossolalia), cura e discernimento de espiritos, e por defender a retomada de crengas e praticas do
cristianismo primitivo, como a cura de enfermos, a expulsdo de demdnios, a concesséo divina de
béncaos e a realizacdo de milagres” (MARIANO, 2004, p. 134).

19 E importante ressaltar que o transito religioso que tem ocorrido no Brasil nas ultimas décadas n&o
modifica o dominio cristdo no pais, uma vez que as principais mudanga ocorre no ambito do cristianismo
(FAJARDO, 2015).
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Porém, o pentecostalismo, ala do protestantismo que, consequentemente, faz
parte do cristianismo (OLIVEIRA, 2012) é um segmento que valoriza as experiéncias
espirituais de seus fiéis, e assim ganha tracos das mais diversificadas culturas, o que
o torna um movimento plural (OLIVEIRA; CAMPOS, 2016).

Para uma melhor compreensdo histérica dessa doutrina, adotamos as
concepcoes tedricas de Freston (1993) e Mariano (1996). Freston (1993) dividiu o
movimento pentecostal brasileiro em trés “ondas”, e as agrupou de acordo com a
época de seu surgimento e as tendéncias doutrinarias, da mesma forma o conceito
tipologico defendido por Mariano (1996) é relevante, pois foi acessado para nomear
cada uma das “ondas” do pentecostalismo.

Este capitulo tera mais trés partes. A primeira delas discute sobre os primordios
do pentecostalismo no pais, em especial do ano 1910 até 1950. Essa reflexdo é de
especial importancia, pois trata desde a chegada dos primeiros missionarios
pentecostais no Brasil, até 0 movimento de expansao ocorrido na segunda metade do
século XX. A outra parte deste capitulo tratou do periodo de mutacéo e transformacéo
ocorrido dentro deste segmento religioso. A Ultima fase do capitulo, entretanto,
discutiu o cenario pentecostal no Brasil atual, e realizou uma leitura de suas atuagdes

na sociedade do pais.

3.1 PRIMORDIOS DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL: 1910-1950

A fase inicial do pentecostalismo no Brasil, ou a “primeira onda” (FRESTON,
1993) representou, segundo Mariano (1996), o Pentecostalismo Classico Brasileiro e
teria ocorrido entre os anos de 1910 e 1950 (MARIANO, 1996). Neste momento
surgem as duas primeiras Igrejas pentecostais brasileiras, a Congregacao Cristd no
Brasil — CCB e a Assembleia de Deus - AD. Esse periodo foi caracterizado pela
implantacdo e consolidacdo desta doutrina no pais (MARIANO, 1996). Segundo
Ricardo Mariano (1996), nesse momento ambas as denominac¢des, Congregacéo
Cristd no Brasil e Assembleia de Deus demonstravam um forte anticatolicismo, um
publico majoritariamente pobre e de pouca escolaridade, rejeicdo ao Protestantismo
Historico, mensagem centrada na doutrina do dom de linguas e pregacéo com énfase
na volta de Cristo. Ainda sobre a fase classica do pentecostalismo no Brasil, Mariano
(2004, p. 14) comenta:
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O pentecostalismo classico abrange as igrejas pioneiras: Congregacao Crista
no Brasil e Assembléia de Deus. A Congregacao Crista foi fundada por um
italiano em 1910, na capital paulista, e a Assembléia de Deus, por dois suecos,
em Belém do Para, em 1911. Embora europeus, 0s trés missionarios
converteram-se ao pentecostalismo nos Estados Unidos, de onde vieram
para evangelizar o Brasil. De inicio, na condicdo de grupos religiosos
minoritarios em terreno "hostil", ambas as igrejas caracterizaram-se pelo
anticatolicismo, por radical sectarismo e ascetismo de rejeicdo do mundo. No
plano teoldgico, enfatizaram o dom de linguas (glossolalia), seguindo a
énfase doutrinaria primitiva dessa religido. A Congregacao Crista, além de
permanecer completamente isolada das demais igrejas e organizacdes
pentecostais, manteve-se mais apegada a certos tragos sectarios, enquanto
a Assembléia de Deus mostrou, sobretudo nas duas Ultimas décadas, maior
disposicéo para adaptar-se a mudancas em processo no pentecostalismo e
na sociedade brasileira.

A lIgreja que oficialmente inaugura o cenario pentecostal brasileiro € a

Congregacédo Cristd no Brasil. Fundada no Brasil em 1910 pelo italiano Luigi

Francescon no bairro do Bras no municipio de Sdo Paulo. Diferente da Assembleia de

Deus que surgiu primeiro no norte do pais, para somente ap0s sua consolidacéo

migrar para os grandes centros urbanos do Sudeste.

A Congregacéo Cristad no Brasil ndo se originou de incursdes missionarias de

paises estrangeiros, mas, sim, a partir da obra de evangelismo do irméo Francescon,

gue obteve um crescimento lento e compassado, e sem nenhum tipo de financiamento

ou auxilio externo, portanto, ela nunca possuiu nenhum vinculo institucional com

nenhuma outra instituicdo, denominacao ou igreja.

A Congregacéao Cristd no Brasil pode ser considerada uma Igreja brasileira.
Sua fundagéo néo resultou de agdo missionaria e ela nunca foi sustentada
por instituicdo do exterior. Seu surgimento deve-se a Luis Francescon, um
italiano emigrado para os Estados Unidos e que teve papel fundamental na
criacdo dessa denominacdo em diferentes paises. Durante toda a sua
trajetéria nunca teve ajuda econdmica externa e nem sofreu influéncias de
institutos biblicos, boards missionarios ou literatura de qualquer espécie. Seu
modelo organizacional foi sendo criado a partir das préprias especificidades
do movimento e tem sido implantado em todas as regies aonde a CCB tem
chegado. N&o possui educacéo teoldgica formal; para a constituicdo de seu
corpo sacerdotal as condicbes académicas ndo séo relevantes e, sim, a
trajetdria de fé. O aparecimento, estruturacao e crescimento da CCB estao
inseridos em uma conjuntura histérica mais ampla que se confunde com o

campo religioso brasileiro. (MONTEIRO, 2010, p. 125).

A principio a CCB se estabeleceu como uma igreja para imigrantes europeus,

em especial, italianos. Apenas ap0s a Segunda Guerra Mundial a denominacao

adotou paradmetros para uma maior aproximagao com o publico brasileiro, como, por

exemplo, a traducéo dos hinarios para a lingua portuguesa. A Congregacao Crista no
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Brasil € a segunda denominacdo pentecostal com mais seguidores no Brasil, pouco
tempo apGs comemorar seu centenario, contava com mais de 2 milhdes de fiéis
apenas no Brasil (IBGE, 2010). Entretanto, apesar de ter sido fundada quase um ano
antes que a Assembleia de Deus, e de ser semelhante a essa em alguns aspectos
teoldgicos, a Congregacdo Cristd ndo obteve o rapido e expansivo crescimento que a
denominacéo assembleiana alcancou em solo nacional. Fajardo (2015) aponta que a
atualizacao litargica, a ndo adocao de um padréao nacional centralizado, dentre outros
fatores, podem ajudar na compreenséao da vantagem que a AD leva em relacdo a CCB.

Por sua vez, a Assembleia de Deus € a maior igreja pentecostal do Brasil e
chegou, oficialmente, no pais em 1911 (MARIANO, 2004), foi fundada por Daniel Berg
e Gunnar Vingren, missionarios suecos que apos algum tempo morando nos Estados
Unidos afirmaram terem vivenciado uma experiéncia religiosa?® em que relataram
receber ordens por Deus, através do Espirito Santo, para deixarem os Estados Unidos
da América e virem para o estado do Pard, na regido norte do pais, pregar o evangelho
de Cristo Jesus (VINGREN, 2000).

Adolf Gunnar Vingren, ou apenas Gunnar Vingren, como é mais conhecido,
nasceu em OstraHiisby, Suécia, em 1879. Daniel Gustav Hogberg é o nome completo
do pioneiro que se popularizou, apenas, como Daniel Berg e que nasceu em 1884 em
Vargon, também na Suécia. Suas cidades estédo afastadas uma da outra por cerca de
trezentos e quarenta quildmetros de distancia. Os dois ndo se conheceram enquanto
estavam na Suécia e ambos eram membros da igreja Batista, minoria religiosa na
época (VINGREN, 2000).

No final do século XIX e inicio do XX a Suécia era um pais basicamente rural,
nao lembrando em nada o pais que mais tarde viria a se tonar uma referéncia mundial
em desenvolvimento e bem-estar social. Nesse periodo a migracao para os Estados
Unidos da América era comum, e, assim, o fez Daniel Berg em 1902 e Gunnar Vingren
em 1903 (VINGREN, 2000). Os pioneiros da Assembleia de Deus no Brasil
partilhavam uma necessidade em realizar missbes e espalhar a mensagem do
evangelho biblico. Vingren, por exemplo, desde cedo se dedicava ao servico religioso.

Em sua biografia oficial, escrita pelo seu filho, 0 missionario afirma:

20 Essa explicagdo é baseada nos relatos religiosos do diario escrito pelos fundadores da AD. E
importante salientar que tais exposicdes fazem parte deste trabalho para uma melhor compreenséo da
fundacéo do pentecostalismo no pais e as crengas que envolvem este segmento religioso.
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Aos 18 anos fui batizado nas aguas?!. Isto aconteceu numa igreja batista em
Wraka, Smaland, Suécia, no més de margo ou abril de 1897. Neste mesmo
ano tornei-me sucessor de meu pai no trabalho da Escola Dominical®?. Isto
aumentou muito a minha necessidade de Deus e de sua graga. (VINGREN,
2000, p. 20).

O sonho de migrar para os Estados Unidos da América estava em alta nesse
periodo. Durante a primeira década do século XX, a populacdo de diversos paises da
Europa e outros continentes alimentava o desejo de viver na América do Norte, e iSso
fez com que os missionarios saissem da Suécia e fossem para o Novo Continente.
Ap0s algum tempo em solo norte-americano, Gunnar Vingren entrou para a faculdade
teoldgica da Igreja Batista, e ao concluir os estudos Vingren se prontificou a ser
enviado para uma igreja, a fim de trabalhar como pastor, sendo assim, empossado
nesse cargo, na Primeira Igreja Batista em Menominee.

Vale a pena ressaltar que essa foi a primeira experiéncia de pastorado do sueco,
que a essa altura ja dominava a cultura norte americana e era te6logo diplomado pelo
Seminario Batista Americano. Ao iniciar o pastorado, Vingren sentiu-se atraido pela
doutrina que estava em expansdo nos Estados Unidos da América: a doutrina
Pentecostal. Aqui, cabe observar que ha um consenso entre os pesquisadores e
autores do pentecostalismo em que se tem como aceito que o segmento pentecostal
contemporaneo se originou no século XX, mais precisamente no ano de 1906 com um
movimento liderado por William Joseph Seymour. O referido movimento teve como
sua principal marca o fato de seus integrantes falarem em linguas estranhas, ato
conhecido como glossolalia ou xenolalia (esses conceitos serdo abordados mais a
frente, ainda neste capitulo). Em tempo, € mister esclarecer que ao longo da historia
sempre houve manifestacfes, as quais hoje sdo tomadas por caracteristicas do
pentecostalismo, como o falar em lingas, o éxtase religioso coletivo, e o relato de

visbes e revelacbes; dessa forma, o pentecostalismo toma essas praticas com

21 O batismo nas aguas é um ritual religioso em que o fiel € banhado por certa quantidade de agua,
como forma de demonstracdo de fé. No cristianismo h4 uma discussédo acerca da idade ideal para que
a pessoa passe por essa cerimonia. Vingren, como batista, foi batizado ja em idade adulta, porém
igrejas como a Catdélica Romana e a Presbiteriana adotam o batismo infantil, enquanto os pentecostais,
por via de regra usam batizar apenas adultos mediante sua livre e espontdnea vontade (VINGREN,
2000).

22 A Escola Dominical é uma metodologia de ensinamento comum entre os protestantes, onde a
congregacao é dividida em classes e 0s ensinamentos sdo transmitidos como em uma sala de aula
(VINGREN, 2000).
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frequéncia, a ponto de ocorrer na grande maioria de seus cultos, além de agregar um
ndamero muito grande de fiéis, e ndo fatos isolados como nos séculos anteriores
(FAJARDO, 2015).

Como pastor em uma denominacdo que abertamente €é contra o
pentecostalismo??, Vingren enfrentou oposicdo dentro de sua prépria Igreja?*. Contudo,
mesmo a frente da Igreja Batista, Vingren ndo deixou de frequentar cultos

pentecostais. Fajardo (2015, p. 45) comenta:

Nos EUA Vingren se formou em um seminario teoldgico batista e foi ordenado
pastor, chegando a dirigir duas igrejas. Paralelamente, participava de varias
reunies em igrejas pentecostais, tomando contato com a experiéncia do
batismo no Espirito Santo?> em 1909. Conforme destaca, enguanto pastor no
Estado de Michigan, Vingren experimentou o seu primeiro conflito no campo
religioso envolvendo a doutrina pentecostal, quando tentou levar a ideia para
sua igreja.

ApOs o contato com a doutrina Pentecostal, Vingren comecou a buscar
incessantemente as experiéncias que essa prega. Dessa maneira, o pastor Gunnar
juntou algumas pessoas que simpatizavam com a, até entdo, nova doutrina para
realizarem oracdes e reuniées em busca das manifestacdes do pentecostalismo?6. Em
uma dessas reunides, uma pessoa em éxtase religioso?’ disse para Vingren que o
mesmo iria para um determinado lugar, cujo nome era Para; porém, como na época o
Brasil era escasso de desenvolvimento e essa realidade somada a pouca informacéo

disponivel, tornava o Para um lugar quase desconhecido.

23 Ha de se observar que as denominacdes tradicionais do protestantismo ndo aderem ao movimento
pentecostal, e geralmente adotam uma rejeicdo enfatica aos costumes adotados pelas igrejas
pentecostais, principalmente quanto a pratica de se falar em linguas e o exorcismo (MENZIES, 2016).
24 Como Gunnar Vingren estava pastoreando uma Igreja Batista, essa oposicéo era esperada, uma vez
que o segmento Batista é tradicional, e cré que as evidéncias proclamadas no livro biblico de Atos dos
Apostolos se limitam apenas para aquele tempo. Assim, a denominacao Batista tradicional ndo acredita
que o movimento pentecostal atual seja legitimo. De igual maneira é importante ressaltar que ha
segmentos batistas atuais que creem nos dons apregoados pelo pentecostalismo.

25De acordo com a doutrina pentecostal o Batismo com o Espirito Santo é um fortalecimento espiritual
que capacita o cristdo com dons diferenciados. As bases para o pentecostalismo estao no livro biblico
de Atos dos Apéstolos. A evidéncia principal do batismo com Espirito Santo, segundo os teélogos do
pentecostalismo € o ato de “falar em linguas” (MENZIES, 2016).

26 A principal evidéncia do pentecostalismo € o ato do fiel falar em lingas estranhas, ou seja, as linguas
dos anjos, que supostamente seria a lingua utilizada pelo préprio Deus. Outras evidencias apregoadas
pelo pentecostalismo € o ato de profetizar, a capacidade de realizar curas sobrenaturais etc. (MENZIES,
2016).

21 O fiel quando passa pela experiéncia pentecostal ele pode experimentar o éxtase religioso que
geralmente se caracteriza pelo falar em lingas estranhas, profetizar, chegando a ter relatos de desmaios
e viagem em espirito (MENZIES, 2016).
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Em novembro de 1909 Daniel Berg e Gunnar Vingren se conheceram na cidade
de Chicago durante uma visita de Vingren ao local. No ano seguinte, Berg sentiu 0
desejo de fazer missbes e procurou Gunnar em South Bend, Indiana, onde este era
pastor de uma igreja. Durante algum tempo Daniel ficou auxiliando Vingren em seu
pastorado, até que durante uma das reunides de oracdo, uma pessoa disse que era
para Berg seguir Vingren na missdo para o Brasil. Apds esses acontecimentos Berg e
Vingren comecaram a se preparar para a viagem ao Brasil. Em sua biografia Vingren
afirma que ele e Daniel tinham poucos recursos, e o dinheiro para a viagem foi
arrecadado via doacéo voluntaria de amigos da igreja?®. Apés chegarem a Nova
lorque os missionarios compraram a passagem de navio com destino ao Para?°.

A viagem dos missionarios ao Brasil terminou no dia 19 de novembro de 1910,
ou seja, teve duracdo de 14 dias. Durante a viagem, de terceira classe devido aos
poucos recursos financeiros, os pastores anunciavam a mensagem pentecostal entre
0s passageiros do navio, bem como mantinham a préatica de se dedicar a longos
periodos de oracdo. Ao desembarcarem no porto em Belém do Pard, os missionarios
estavam com diversas dificuldades a serem superadas como, por exemplo: a falta de
conhecidos no Brasil, o precério recurso financeiro e o total desconhecimento da
lingua portuguesa (VINGREN, 2000). Entdo imediatamente depois de descerem em
terra firme Berg e Vingren decidiram seguir o fluxo das pessoas até o centro da cidade
e, apos alguns minutos de conversa, foram informados de que o pastor da igreja
Metodista da cidade, falava inglés; e entdo os missionarios foram conduzidos até esse
pastor, por nome de Justus Nelson, que era americano (VINGREN, 2000). Ao
chegarem ao pastor Nelson e se apresentarem como pastores batistas, o lider
metodista os conduziu até a Igreja Batista brasileira local e foram apresentados ao
pastor da referida igreja, que além de recepciona-los, ainda providenciou uma estada
nas condi¢cdes que se encaixavam na realidade financeira dos Missionarios recém-
chegados.

Apés a consolidagdo em solo brasileiro, Berg e Vingren comecaram a

espalhar a mensagem pentecostal, no inicio, com dificuldades devido ao ndo dominio

28 E uma pratica Pentecostal a doag&o para o trabalho missionario, principalmente o transcultural, ou
seja, quando a igreja envia missionarios para outro pais (MENZIES, 2016).

29 E consenso entre os seguidores do pentecostalismo a fé em que a oracéo aproxima o fiel de Deus.
Assim, € comum que 0s crentes pentecostais se dediquem a longos periodos em oracao (MENZIES,
2016).
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do idioma portugués, entretanto, depois de pouco tempo Vingren ja& dominava a lingua
local o suficiente para pregar na igreja e ensinar para 0s ouvintes a mensagem do
batismo com o Espirito Santo. Dessa maneira, poucas semanas apo0s a chegada
desses missionarios no Brasil, ao término de uma pregacéo na Igreja Batista, em que
Vingren enfatizou que se buscado com fé o batismo no Espirito Santo, o mesmo
poderia ser alcancado, alguns fiéis creram nessa palavra e comecaram a fazer
reunides em busca desse batismo. Até que em uma quinta-feira, ao fim de um culto
de oracdo, duas mulheres se reuniram para a realizacdo de oracdo com intuito de
receberem a promessa pentecostal ensinada pelo missionéario; quando, segundo
narrativas de testemunhas, por volta da 1 hora da madrugada, Celina Albuguerque
falou em linguas ndo conhecidas pelos ouvintes, se tornando a primeira pessoa ligada
a AD a receber o batismo com o Espirito Santo no Brasil*!. A biografia de Vingren

(2000, p. 41) registra esse momento:

Nos cultos de oragdo que se seguiram, aquela irma comecou a buscar o
batismo com o Espirito Santo. O seu nome era Celina Albuquerque. Na
quinta-feira, depois do culto, ela continuou orando em sua casa, juntamente
com outra irma. A uma hora da madrugada a irmé Celina comecou a falar em
novas linguas, e continuou falando durante duas horas. Foi, portanto, a
primeira operagdo de batismo com o Espirito Santo feita pelo Senhor Jesus
em terras brasileiras.

Apbs esse acontecimento, outras pessoas relataram terem sido batizadas com
o Espirito Santo, o que culminou na fundacéo da Igreja Missdo de Fé Apostélica em
1911, que mais tarde, em 1918, teve 0 nome alterado para Igreja Assembleia de Deus
(FAJARDO, 2016). Durante o seu pouco mais de um século de existéncia no Brasil, a
Assembleia de Deus se tornou a segunda maior igreja do pais, ficando atras apenas
da Igreja Catdlica Apostolica Romana (ALENCAR, 2012). Como uma denominacao
cristd que cré nos principios do pentecostalismo, a Assembleia de Deus acredita,

principalmente, na atualidade dos dons narrados na Biblia®?, na salvacdo da alma

30 E importante frisar que o episodio em que Celina Albuquerque fala em linguas, é considerado por
diversos autores como o primeiro batismo com o Espirito Santos ocorrido no Brasil (VINGREN, 200).
31 A literatura religiosa da AD e de autores simpatizantes por essa igreja, trata esse episédio como o
primeiro ato de manifestagdo de falar em linguas ocorrido no Brasil. Porém, ponderamos que a CCB ja
estava estabelecida no pais, e pode ser que tenha ocorrido um acontecimento semelhante nessa
denominacao. Entretanto, como a CCB é muito escassa de literatura ndo é possivel afirmar se esse
acontecimento da AD foi o primeiro do Brasil, ou apenas da AD.

32 Esses dons estao descritos no livro de Atos no capitulo 2, e a principal evidéncia é o de falar em
Linguas.
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exclusivamente através da pessoa de Jesus e na volta iminente de Jesus Cristo para

levar a Igreja para o céu e julgar os infiéis®.

3.2 A EXPANSAO DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL: 1950 — 1980

A “segunda onda” do pentecostalismo brasileiro (FRESTON, 1993), ou
“deuteropentecostalismo” (MARIANO, 1996) é a fase que surgiu entre as décadas de
1950 e 1960. Até o inicio da década de 1950 a presenca pentecostal no Brasil
resumia-se quase que exclusivamente nas igrejas Assembleia de Deus e
Congregacédo Cristd no Brasil, porém, na década de 1950 os americanos Harold
Williams e Raymond Boatright chegam ao pais com novos projetos evangelisticos e

assim se inicia uma nova era no pentecostalismo brasileiro.

O segundo grupo de igrejas implantado no Brasil, que n&o obteve
nomenclatura consensual na literatura académica, comecou na década de
1950, quando dois missionarios norte-americanos da International Churchof
The Foursquare Gospel criaram, em Sao Paulo, a Cruzada Nacional de
Evangelizacdo. Por meio dela, iniciaram o evangelismo focado na pregacéo
da cura divina, que atraiu multiddes as concentra¢gfes evangelisticas na
capital paulista e acelerou a expansdo do pentecostalismo brasileiro. Em
1953, fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular no Estado de Sao Paulo.
No rastro de suas atividades de evangelizacdo, surgiram Brasil Para Cristo
(1955, SP), Deus é Amor (1962, SP) e Casa da Bénc¢éo (1964, MG). Os
missionarios da Quadrangular conferiram énfase teoldgica a cura divina,
seguindo o bem-sucedido movimento de cura propagado nos Estados Unidos
durante a Segunda Guerra Mundial. Como estratégia proselitista, além da
énfase na cura, essa vertente pentecostal notabilizou-se pelo intenso uso do
radio e pela pregacado itinerante com o emprego de tendas de lona.
(MARIANO, 2004, p. 123).

Harold Williams e Raymond Boatright eram missionarios pentecostais ligados
a Igreja americana International Churchof The Fourquare Gospel e no inicio da
segunda metade do século XX, vieram para o Brasil com o intuito de realizarem uma
massiva campanha de evangelizacdo. Os missionarios se estabelecem na cidade de
Séo Jodo da Boa Vista, estado de Sao Paulo, onde implantam um trabalho de
evangelismo denominado Cruzada Nacional de Evangelizacdo, que deu origem a

Igreja do Evangelho Quadrangular, em 1953; tal origem é considerada como o0 marco

33 Uma das principais crencgas das Igrejas do segmento pentecostal € acreditar em uma iminente volta
de Jesus Cristo, nesse caso, para recompensar os fiéis e condenar os infiéis (MENZIES, 2016).
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inicial da segunda fase do pentecostalismo no Brasil, ou a “segunda onda”. Sobre a

“segunda onda”, Mariano (1996, p. 32) comenta:

Tendo em conta que a segunda onda mantém o nulcleo teolégico do
pentecostalismo classico, mas se estabelece quarenta anos depois e com
distincbes evangelisticas e énfases doutrinarias proprias, optamos por
nomea-la de deuteropentecostalismo. O radical deutero (presente no titulo do
quinto livro do Pentateuco) significa segundo, ou segunda vez, sentido que o
torna muito apropriado para nomear a segunda vertente pentecostal. Temos,
assim, primeiro o] pentecostalismo classico, seguido do
deuteropentecostalismo.

As énfases doutrinarias adotadas pelo pentecostalismo de segunda onda
centram-se na maxima de que “Jesus salva, cura e batiza com o Espirito Santo”,
entretanto, diferente das igrejas pentecostais classicas, o “deuteropentecostalismo”
da uma énfase especial para a doutrina da “cura divina” (MARIANO, 1996). Apds o
surgimento da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, aparecem as denominagdes
Brasil para Cristo (1955), Casa da Bencéo (1962), Igreja Deus € Amor (1962) e a Igreja
de Nova Vida (1960), que representam as principais igrejas deuteropentecostais do
pais. E importante pontuar que apesar de essas igrejas receberem a mesma
classificacdo socioldgica, ndo sao uniformes em todas as areas doutrinarias, sobre
isso Gandra (2013, p.68) afirma que as denominacdes classificadas na “segunda onda”
do pentecostalismo “apresentam nitidas diferengas entre si, como no caso da Igreja
Deus é Amor, uma das igrejas mais conservadoras em termos de ‘usos e costumes3*”.
A igreja O Brasil Para Cristo, por exemplo, fundada pelo Missionario Manoel de Mello,
teve sua historia marcada pela evangelizacéo e a realizacao de grandes cultos ao ar
livre, direcionados para a converséo de pessoas nao evangélicas. Ja a Igreja Casa da
Béncéo foi fundada pelo Apoéstolo Doriel de Oliveira, em Belo Horizonte, e seu foco
principal sempre foi a cura divina; esse vinculo com a cura, alias, € o que gerou essa
alcunha na denominacdo, originalmente, registrada como Igreja Tabernaculo
Evangélico de Jesus. Também outra importante igreja desse periodo, a Igreja de Nova
Vida, foi fundada pelo Bispo Robert McAlister, com o foco do uso da midia e da
tecnologia para trazer os fiéis.

Com o tempo e o desenvolvimento do deuteropentecostalismo, inicia-se a

“terceira onda” do movimento pentecostal no pais, quando na década de 1970 surgem

34 Usos e Costumes € o modo que se é conhecido a forma de vestir, ou a adog&o, ou nao, de praticas
como jogar futebol, assistir TV, fazer uso de bebida alcéolica etc.
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as igrejas conhecidas como “neopentecostais” (MARIANO, 1996). Apesar de
principios doutrinarios bastante plurais, a “terceira onda” do pentecostalismo brasileiro

detém alguns principios basicos:

Caracterizam-se por: (1) pregar e difundir a Teologia da Prosperidade,
defensora do polémico e desvirtuado adagio franciscano "é dando que se
recebe" e da crenca nada franciscana de que o cristdo esta destinado a ser
préspero materialmente, saudavel, feliz e vitorioso em todos os seus
empreendimentos terrenos; (2) enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo,
seu séquito de anjos decaidos e seus representantes na terra, identificados
com as outras religides e sobretudo com os cultos afrobrasileiros; (3) néao
adotar os tradicionais e estereotipados usos e costumes de santidade, que
até ha pouco figuravam como simbolos de conversdo e pertencimento ao
pentecostalismo. (MARIANO, 1996, p. 26).

Ha um consenso entre os fildsofos da religido, sociélogos, tedlogos, cientistas
da religido e demais estudiosos da religido que o neopentecostalismo tenha sua raiz
na Igreja Pentecostal Nova Vida, que foi criada no Brasil pelo Bispo canadense Robert
McAlister em 1960, na cidade do Rio de Janeiro. Gandra (2013, p.68) ao comentar
sobre as igrejas da terceira onda pentecostal, afirma que “é consensual que o
surgimento dos neopentecostais esta diretamente ligado a uma das igrejas do
deuteropentecostalismo, a igreja pentecostal Nova Vida”, uma vez que, segundo o
pesquisador, “os principais nomes do neopentecostalismo sairam dela”, uma
referéncia aos lideres neopentecostais Edir Macedo®®, Romildo Ribeiro Soares?®, e
Miguel Angelo?’.

A base teoldgica do neopentecostalismo esta fundamentada sobre a utilizacao
da fé para solucionar os problemas da vida, independente de sua origem: fisica ou
espiritual. Das principais igrejas neopentecostais brasileiras, podemos destacar a
Igreja Universal do Reino de Deus, A Igreja Internacional da Graca e a Igreja Cristo
Vive (GANDRA, 2013).

A Igreja Cristo Vive foi fundada no Rio de Janeiro em 1986, por Miguel Angelo.
A Igreja Internacional da Graga foi fundada por Romildo Ribeiro Soares em 1980,
também na cidade do Rio de Janeiro. A Igreja Universal do Reino de Deus, conhecida
também pela sigla IURD, tem como seu lider Edir Macedo, que ao deixar a Igreja

Pentecostal Nova Vida, participou da fundacdo da Universal em 1977, na Capital

35 Principal lider e um dos fundadores da Igreja Universal do Reino de Deus.
36 Lider-fundador da Igreja Internacional da Graca de Deus.
87 Lider-fundador da Igreja Cristo Vive.
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Fluminense. Além dessas igrejas h& outras que se destacam no cendrio nacional
brasileiro como a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, Igreja Mundial do Poder
de Deus e a Igreja Renascer em Cristo (GANDRA, 2013).

Mariano (2004), sobre o neopentecostalismo, expde que a visibilidade das
igrejas neopentecostais se deu com a Igreja Universal do Reino de Deus no Rio de
Janeiro; Igreja Internacional da Graca de Deus no mesmo estado; Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra em Goias e a Renascer em Cristo em S&o Paulo, e
afirma que as mesmas se caracterizam “por enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo
e seus representantes na Terra; por pregar a Teologia da Prosperidade, difusora da
crenga de que o cristdo deve ser prospero, saudavel, feliz e vitorioso” (Mariano, 2004,
p.124). Além disso, as igrejas do neopentecostalismo desprezam o tradicionalismo
das outras igrejas evangélicas, além de nédo fazerem apologia aos usos e costumes,
que marcam o Pentecostalismo Classico.

Ora, é possivel assim perceber que o pentecostalismo no Brasil iniciou seu
segundo século de existéncia em forte expansao. As trés “ondas” ou os trés periodos,
denominados como pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e
neopentecostalismo indicam que a doutrina que chegou ao pais na década de 1910,
a partir de missionarios estrangeiros com desejo de propagar a fé nos ensinamentos
biblicos e principalmente no livro de Atos dos Apdéstolos, estd empenhada em
continuar a crescer e a se tornar cada vez mais importante na sociedade brasileira.
Torna-se necessario, ainda, apontar que as “ondas” do pentecostalismo, ndo sao
substitutivas, ou seja, uma nao suplantou a existéncia da outra, antes, porém,
coexistem na sociedade brasileira, de modo que atualmente é possivel encontrar

templos que correspondem a cada uma dessas “ondas”.

3.3 O CENARIO DO PENTECOSTALISMO NA ATUALIDADE

Assim, nos cabe uma andlise das principais bases da doutrina pentecostal, a
fim de se compreender um pouco de seus preceitos, como forma de se obter um
melhor entendimento sobre a sua relacdo com a parcela mais pobre da populacgéo,
bem como sua insercéo nas favelas e periferias urbanas do pais.

O pentecostalismo € um segmento religioso rico em simbolismo, tanto em suas
praticas litirgicas, quanto em seu discurso (OLIVEIRA, 2012). Suas praticas religiosas

sao peculiares e apesar de fazer parte do cristianismo, 0 pentecostalismo expressa
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valores proprios no modo de vida e de padrdes de conduta. Oliveira (2012, p. 621), ao
descrever o pentecostalismo, define:

O pentecostalismo € um movimento com raizes no metodismo e nos
reavivamentos acontecidos ainda na Inglaterra. O pentecostalismo moderno,
por sua vez, remonta a uma nova onda de avivamentos, sobretudo ligados a
Azuza Street, nos Estados Unidos, no inicio do século XX. Nos ultimos cem
anos, tem gerado um sem numero de denominacdes e por meio de
missionarios, evangelistas e novas congregagdes, tem se espalhado por todo
o mundo. Tomando os acontecimentos do Dia de Pentecostes (At 2.1-12)
como o estabelecimento de um padrdo de vida cristd, seus adeptos tentam
reproduzir literalmente aquele padrao e sdo conhecidos como “pentecostais”.
E entendido por seus adeptos como um modo de pensamento e vida crista
gue se autocompreende a partir da acdo pentecostal de Deus. Um Deus que
age sobre a igreja e mundo por intermédio do Seu Espirito.

A meu ver, o pentecostalismo € um “modo” religioso, um novo modo de se
viver e expressar a fé cristd. E um estilo e uma postura particular de fé, bem
como uma atitude peculiar com relagdo as questdes da fé.

Para uma analise precisa do pentecostalismo é necessario que se tenha um
maior entendimento de seus principios, desse modo € importante conhecer sua
dindmica e suas peculiaridades em relagdo a outros segmentos do cristianismo.
Segundo Oliveira (2012), a diferenca basica do pentecostalismo para as outras linhas
doutrinarias cristas estdo na busca por uma experiéncia com o Espirito Santo e no
fervor de divulgar seus ensinamentos. O mesmo autor aponta que, enquanto 0s
protestantes historicos e catolicos romanos se dedicam ao servico diaconal, o
pentecostalismo foca, veementemente, na pratica litirgica dos cultos religiosos a partir
das experiéncias sobrenaturais. H4 também um foco na conversao de individuos de
outras religibes ou outros segmentos do cristianismo, uma vez que 0s adeptos desse
segmento acreditam que a religido ndo deve ser pautada apenas na fé ou no
conhecimento, e, sim, na vivéncia diaria do servico eclesiastico (VALERIO;
CARVALHO, 2017).

A doutrina pentecostal esta centrada ao redor das experiéncias vividas pelos
seguidores de Jesus no dia da festa judaica, conhecida como “Festa de Pentecoste”.
O relato biblico conta que os discipulos de Jesus acreditavam que poderiam receber
uma espécie de poder sobre-humano, que segundo os fiéis a essa doutrina, 0 mesmo
0s capacitava a falar em linguas espirituais e a realizarem prodigios. Segundo

Siqueira (2013, p. 2), a Festa de Pentecoste tem a seguinte historia:

Pentecostes é uma festa adotada pelo Cristianismo ao Judaismo. Em
primeiro lugar, a palavra festa (hag, no hebraico) significa fazer um circulo.
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Isso revela o sentido primitivo de festa, isto €, uma reunido comunitaria (Ex
5.1). Nela, o povo celebrante reunia, especialmente, para estudar os textos
sagrados que, mais tarde, viriam a ser a Biblia. Em segundo lugar, 0 nome
Pentecostes vem da lingua Grega e significa cinqlienta dias depois, a saber,
da festa da Pascoa. Originalmente, esta festa possuia trés nomes hebraicos:
festa das Semanas, festa das Colheitas ou Dia das Primicias. Estes trés
nomes revelam um pouco do contetdo da festa: era agricola e situada no
periodo das colheitas. A troca de nome para Pentecostes deu-se a partir do
periodo grego (333-63 anos antes de Cristo), quando a Grécia dominou
culturalmente o mundo. O mais primitivo motivo desta festa foi gratiddo a
Deus pelo dom da terra. Posteriormente, o povo hiblico incorporou o motivo
de gratiddo pela doacdo da Tora (450 anos antes de Cristo). A Tora € a
instrug&o divina por exceléncia, contida no Pentateuco (cinco primeiros livros
da Biblia). Provavelmente, a festa de Pentecostes, descrita em Atos dos
Apoéstolos 2, celebrava a doacéo da Tora.

Nessa perspectiva, a Biblia relata que os apostolos, discipulos e seguidores de
Jesus estavam reunidos em um cenaculo nos dias da Festa de Pentecoste e quando
oravam tiveram experiéncias religiosas atribuidas ao Espirito Santo e entéo
manifestaram a capacidade de falarem em linguas as quais ndo conheciam. Esse
episédio € considerado um evento de grande importancia para o pentecostalismo. O
livro biblico de Atos dos Apdéstolos narra esse acontecimento.

Chegando o dia de pentecoste, estavam todos reunidos num sé lugar. De
repente veio do céu um som, como de um vento muito forte, e encheu toda a
casa na qual estavam assentados. E viram o que parecia linguas de fogo,
gue se separaram e pousaram sobre cada um deles. Todos ficaram cheios
do Espirito Santo e comecaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito
0s capacitava. Havia em Jerusalém judeus, tementes a Deus, vindos de todas
as nag¢des do mundo. Ouvindo-se este som, ajuntou-se uma multiddo que
ficou perplexa, pois cada um os ouvia falar em sua prépria lingua. Aténitos e
maravilhados, eles perguntavam: “acaso ndo sdo galileus todos estes
homens que estdo falando? Entdo, como ouvimos, cada um de nés, em nossa
propria lingua materna?”. (BIBLIA ...,1980, Atos 2: 1-8).

A partir desse acontecimento sdo lancadas, entdo, as bases que irdo
sustentar o pentecostalismo, principalmente quanto a crenca em que a manifestacao
de se “falar em linguas” seja a principal evidéncia do crente ter recebido o batismo no
Espirito Santo (OLIVEIRA, 2012). O ato de se “falar em linguas”® pode acontecer,
segundo a doutrina pentecostal de duas formas distintas. A primeira manifestacao do
“falar em linguas” se da através da glossolalia, ato do fiel falar linguas inexistentes

(OLIVEIRA, 2012). A outra modalidade do “falar em linguas” € conhecida como

38 O ato de “falar em linguas” costuma ser cunhado também de “falar em mistério”, “falar em linguas
dos anjos”, “falar em linguas estranhas” dentre outros, porém todos se referem ao momento em que o

fiel tem a experiéncia de glossolalia ou xenolalia (MENZIES, 2016, p. 37).
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xenolalia, e se d4 quando o fiel fala um idioma que apesar de existir é totalmente
desconhecido para quem fala (FAJARDO, 2015).

Como o pentecostalismo € um segmento do cristianismo, segue a Biblia e tem
a figura de Jesus Cristo como centro de seus ensinamentos (OLIVEIRA, 2012). Ha,
sobretudo, alguns mal-entendidos quanto ao relacionamento do segmento cristdo
pentecostal e a pessoa do Espirito Santo, o que leva algumas pessoas a acreditarem
gque o pentecostalismo € centrado no principio pneumatolégico, porém, essa
afirmacéo néo passa de equivoco, uma vez que a doutrina pentecostal tem sua énfase

na figura de Cristo. David Mesquiati de Oliveira (2012, p. 629) comenta:

Aqui introduzimos uma questédo central: o Espirito Santo aponta para Jesus.
Ele é a nossa matriz. O Pai comunica Deus a partir do Filho. Ao vir o Filho,
Deus se revela. Promove algo para fora d’Ele, que é Ele mesmo. Assumiu
natureza humana. Assim, quanto mais nos aproximarmos de Jesus, mais
humanos seremos e mais d’Ele conheceremos. Essa é a dindmica que o
Espirito quer pér em pratica. Dessa forma, a matriz pentecostal de fato é
cristologica e ndo pneumatolégica.

Apesar de néo ser o centro da doutrina pentecostal, lugar ocupado pela pessoa
de Jesus, o Espirito Santo e as evidéncias de suas manifestacfes sdo altamente
valorizados no pentecostalismo e uma das principais evidéncias é o milagre da cura.
Oliveira e Campos (2016) ao comentar sobre a Teologia Pentecostal descreve que
essa doutrina se difere das outras pertencentes ao cristianismo, uma vez que objetiva
levar ao fiel resposta para seus questionamentos e problemas. Ora, ao observar o
perfil socioecondmico dos seguidores do pentecostalismo latino-americano, vé-se que
um dos principais problemas vivenciados por essa comunidade séo as enfermidades
fisicas, o que faz com que o exercicio da fé seja uma vélvula de escape, e aproxima
o crente ainda mais ao segmento pentecostal.

Outro ponto relevante da doutrina pentecostal é a crenca em uma iminente volta
de Cristo. Essa crenca € de particular importancia e deve ser levada em consideracao
guando se estuda o pentecostalismo, uma vez que a partir dela, diversas outras
praticas sao realizadas; como por exemplo, a necessidade da santificacdo para com
Deus e da separacdo e, consequentemente, a rejeicdo as coisas do mundo. Ao
acreditar que Cristo pode retornar ao mundo a qualquer momento, o cristdo busca
viver uma vida digna de maneira a agradar a Deus e poder, desse modo, ser
galardoado com a eterna salvacdo. Talvez o desejo de sempre estar afastado das

coisas do mundo que podem, segundo o entendimento pentecostal, contaminar o
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cristdo, explique, também, a grande frequéncia do fiel das igrejas pentecostais aos
templos, algo em torno de 86%, contra apenas 38% da populag&o geral (OLIVEIRA,
2012).

O pentecostalismo, além de um conjunto doutrinério préprio, chama a atencao
das outras linhas religiosas devido a sua liturgia de culto. Dentre todas as religides do
mundo, o cristianismo € uma das que mais se apega ao templo e ao ambiente de culto;
das alas do cristianismo, o pentecostalismo é uma das que mais valoriza a reuniao
religiosa. Ao passo que € no culto pentecostal que as doutrinas do pentecostalismo
sao plenamente vivenciadas por parte do fiel (OLIVEIRA, 2011).

Ap6s uma reflexd@o sobre a histéria do pentecostalismo, desde o acontecimento
considerado como fator primordial por seus fiéis, sua consolidacdo enquanto
organizacao religiosa na sociedade contemporanea torna-se importante analisar os
seus desdobramentos no contexto do Brasil atual, uma vez que, como apontado por
estudiosos e pesquisadores, essa linha religiosa tem se estabelecido de maneira
profunda na sociedade brasileira (ABUMANSSUR, 2014).

Nas ultimas décadas, o pentecostalismo € o segmento religioso que mais
cresce no Brasil. Estudos recentes demonstram que 0s seguidores de regides
dominadas por trafico de drogas, violéncia urbana e periferias tém se convertido a
esta linha doutrinaria com maior facilidade. Fajardo (2015) ao analisar a presenca da
Assembleia de Deus, maior expoente do pentecostalismo no Brasil, nas periferias, faz

a seguinte afirmacéao:

Embora os Ministérios® variem seus sistemas de organizacdo interna com
diferentes arranjos de configuracdo do poder e ocupacgdo geografica, ha uma
caracteristica que perpassa todos o0s Ministérios classicos das ADs: a
presenca onipresente da denominacdo nas regides de periferia da cidade,
refletindo o que acontece com o0s pentecostalismos de forma geral.
(FAJARDO, 2015, p. 170).

Essa realidade foi observada também por Jacob et al. (2003) que ao estudar o
municipio de Sao Paulo, observou que os pentecostais ocupam, na mancha urbana
da cidade, os lugares mais periféricos e, consequentemente, os lugares com

rendimentos mais modestos e niveis de escolaridades menores. Nessa perspectiva o

39 Neste sentido, Ministério € um agrupamento de igrejas que se unem sob a mesma denominacao,
sede e lideranca. Geralmente ha um “pastor presidente” que é o lider geral do ministério e suas
decisfes sao aplicadas em cada uma dessas igrejas do ministério pelos pastores regionais ou locais
(ALENCAR, 2012).
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autor aponta que em bairros mais abastados da capital, ou seja, os da regido oeste e
sudoeste agregam um percentual menor que 5% de seguidores desse segmento
religioso, enquanto os bairros periféricos da regido metropolitana chegam a possuir
30% de pentecostais em seus habitantes. A partir dessa analise, 0 mesmo autor afirma
que em torno dos bairros mais ricos das principais cidades do pais, existe uma espécie
de “anel pentecostal”, caracterizado pela presenca de uma populagdo mais pobre e
com baixos niveis de educacao.

Igualmente, Mariano (2004) observa que o perfil socioeconémico dos fiéis do
pentecostalismo € diferente do perfil socioeconbmico dos seguidores do
protestantismo histérico e tradicional. O autor aponta que as religibes do segmento
pentecostal agregam fiéis de uma classe social mais pobre. No levantamento
realizado pelo autor, a partir de estudos baseados nos Censos do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica, foi levantado que em média, 0s pentecostais possuem
renda e escolaridade em niveis mais baixos que agueles dos outros brasileiros. Sobre
a populacdo pentecostal, Mariano (2004) observa que recebem até trés salarios
minimos por més, e que em grande parte se ocupam de empregos domésticos e
precarios, sdo também, em sua maioria preta ou parda.

Cabe aqui ressaltar que como o pentecostalismo brasileiro ndo é um grupo
homogéneo, uma vez que é formado por diversas denominac¢des e assimila produtos
das mais variadas culturas e crencas religiosas, € possivel, assim, encontrar também
pessoas dos diversos niveis socioecondmicos presentes no Brasil. Mariano (2004)
observa que a exploracdo midiatica dos pentecostais é um dos fatores que favorece
seu crescimento. Uma das estratégias mais utilizadas pelos pentecostais tem sido a
ampla divulgacédo na midia, o que tem impulsionado seu crescimento e sua expansao
demografica. Além disso, segundo o pesquisador, ha uma infiltracdo pentecostal nos
ambitos politicos, de entretenimento e editorial, o que possibilita um alcance
diferenciado, em que o evangelismo tradicional teria muita dificuldade em conquistar.

Mariano (2004) também observa que as igrejas pentecostais souberam
explorar os novos meios de comunicacdo e as dindmicas da sociedade brasileira,
principalmente, quanto as questdes sociais e econdmicas. O autor afirma que um dos
fatores que levou o pentecostalismo a atingir uma grande expansao na sociedade
urbana brasileira foi 0 bom proveito das diversas situacdes que o pais atravessou ao

longo de sua histéria.
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As cifras mencionadas indicam que, nesse periodo, as igrejas pentecostais
souberam aproveitar e explorar eficientemente, em beneficio préprio, os
contextos socioecondmico, cultural, politico e religioso do dltimo quarto de
século no Brasil. Nesse sentido, cabe destacar, em especial, a agudizacao
das crises social e econémica, 0 aumento do desemprego, o recrudescimento
da violéncia e da criminalidade, o enfraguecimento da Igreja Catdlica, a
liberdade e o pluralismo religiosos, a abertura politica e a redemocratizacéo
do Brasil, a rapida difuséo dos meios de comunicacdo de massa. (MARIANO,
2004, p. 122).

Essa andlise de Mariano (2004) € de grande importancia, uma vez que
demonstra o grande éxito do pentecostalismo no Brasil urbano. Diante desse cenario
de grande expansdo das igrejas pentecostais na sociedade brasileira € mister
observar o mérito da Assembleia de Deus, uma vez que essa denominacéo nasceu
na regido Norte do pais, e posteriormente comecou a migrar-se para as cidades do
Sudeste. Fajardo (2016) ao refletir sobre o tema, afirma que a Igreja Assembleia de
Deus é responsével pelo grupo pentecostal que mais cresceu durante o século XX, o
autor frisa que essa denominacao teve um desenvolvimento muito interessante, uma
vez gque a principio ela se organizou nas regifes norte e nordeste do pais, e com o
tempo, seguiu o fluxo migratério e se estabeleceu nas metrépoles do Sudeste.

O sucesso na adaptacdo, em meio as transicdes ocorridas no século XX, e a
rapida expansao nas regifes do pais favoreceu o crescimento do pentecostalismo e
possibilitou um crescimento acima da média dos outros segmentos religiosos, de
forma que ao analisar o crescimento dos evangélicos no Brasil Mariano (2004, p. 121)
afirma que “Os principais responsaveis por tal sucesso proselitista foram os
pentecostais, que cresceram 8,9% anualmente, enquanto os protestantes historicos

atingiram a cifra de 5,2%".
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Gréfico 2: Crescimento das igrejas pentecostais no Censo de 2000 e 2010
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Fonte: Fajardo (2015).

Para a consolidacdo em um ambiente de transformacdo social diferente
daquele em que ja estava efetivada, a Assembleia de Deus, por exemplo, utilizou a
metodologia de tornar sua mensagem acessivel aos seus fiéis. Sobre isso Fajardo
(2016, p. 65) analisa que “para alcancar tal posicao os elementos culturais de ordem
interna das Assembleias de Deus apresentaram um grau de elasticidade e
adaptabilidade capaz de resistrem as pressdes externas do contexto de

industrializagdo e urbanizacgao brasileiras”. O autor ainda afirma:

Um estudo que queira compreender as razfes do crescimento das
Assembleias de Deus no mundo urbano deve estar atento a tbnica do
imaginario religioso desenvolvido na denominacdo, que proporcionaram a
criacdo de mecanismos de ordem cultural e doutrinaria que serviram para
marcar 0 espaco da denominag¢do na sociedade metropolitana, exigindo a
criacdo de estratégias diversas daquelas até entdo desenvolvidas no
ambiente rural. (FAJARDO, 2016, p. 66).

Entretanto, o crescimento das Igrejas pentecostais nas periferias dos centros
urbanos do Brasil ndo foi algo planejado. Fajardo (2015) ao estudar a expansao desse
segmento religioso no pais, frisa que a Igreja Assembleias de Deus é uma das
principais influenciadoras de igrejas do setor. O pesquisador aponta, sobretudo, que

0s modelos pentecostais oriundos das periferias e favelas do pais, nem sempre
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seguem o padrao oficial dos grandes Ministérios, uma vez que as congregacdes das
areas periféricas se iniciam a partir de visdo propria de sua lideranca e se estabelecem,
em diversos momentos, como ministérios pequenos e independentes. Sobre isso
Fajardo (2015, p. 171) aponta:

Ao andar pelos bairros da periferia de Sao Paulo é possivel encontrar ADs
em suas mais variadas mutacdes, sejam aquelas ligadas aos Ministérios
classicos ja descritos anteriormente, bem como aos mindsculos Ministérios
independentes que a depender de sua configuracao liturgica, podem dialogar
com modelos culticos herdados de outras denominacdes como a IPDA ou
IURD, por exemplo. Enfim, as periferias sdo o espaco da multiplicidade
assembleiana.

Apesar de tal constatacao, julgamos precipitada a simples afirmacédo de que
as ADs escolheram as periferias para se instalarem, ja que sua penetragdo
nestes espacos nem sempre foi resultado de um trabalho de racionalizacdo
estratégica. Mais do que escolherem as periferias, na maioria dos casos as
ADs nasceram espontaneamente a partir das redes de solidariedade criadas
pelos migrantes que ali se estabeleciam fazendo com a histéria das ADs
acabe se confundindo com a histéria da exploséo demogréfica dos bairros
em questdo, o que revela uma dindmica informal muitas vezes distinta
daquelas discutidas e projetadas nas Convencdes dos grandes Ministérios.

Ora, essas observagbes devem ser consideradas, pois corroboram nossas
perspectivas iniciais que afirmam que o crescimento do pentecostalismo se destaca
guando em ambientes urbanos, principalmente, nas periferias e nas regides de
concentracdo de classe social mais pobre; além disso, a observacao do autor também
aponta que de maneira espontanea, esse segmento religioso, tem se alojado nos
bairros periféricos e através de uma dindmica diferente das adotadas pelos segmentos
cristdos tradicionais, tem se misturado com as histérias de moradores e assim se
infiltrado em tais localidades. Da mesma forma, o crescimento do pentecostalismo nas
favelas e periferias urbanas é tdo acentuado, que pesquisadores como Fajardo (2015)
afirmam gue no momento o pais passa por uma verdadeira explosdo demografica
desse segmento religioso.

Durkheim (2008), em suas pesquisas sobre o universo religioso, aponta que a
proximidade ao sagrado e consequentemente o distanciamento para com o profano é
um ponto importante observado pelos fiéis quando buscam o acesso ao mundo
religioso. O autor também interpreta que a religido se constitui como um importante
parametro social, uma vez que quando a pessoa se converte ou passa a fazer parte
de um sistema de crengas, além de transformacgdes individuais guiadas pelas novas
convicgdes, essa pessoa também passa a ser parte integrante de uma organizagao

coletiva.
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Por outro lado, Weber (2013) defende que o universo religioso € algo construido
a partir de uma ideia firmada num carater de trocas ou agao social, ja que esse novo
mundo pode significar a perda da consciéncia do mundo real e de sociedade humana,
ao mesmo tempo em que € capaz de induzir o fiel a experimentar uma vida alheia as
dindmicas da vida comunitaria e assim esse passa a se dedicar as questdes espirituais
e religiosas.

Assim, a partir das perspectivas apontadas por Durkheim (2008) e Weber
(1994), podemos compreender alguns pontos desse crescimento pentecostal
apontado pelo IBGE (2010) e por pesquisadores como Fajardo (2015), Mariano (2004)
e Oliveira (2012), e, por conseguinte, podemos perceber que nesse segmento
religioso ha um acolhimento para as classes desprezadas, de maneira que aqueles
que vivem em situacdo de exclusdo social podem alcancar o sentimento de
pertencimento coletivo. De igual forma, como apontado, a mensagem pentecostal que
se baseia na fé e no poder do sagrado permita o fiel vivenciar uma experiéncia que
transcende o mundo real, capaz de dar-lhe novas perspectivas, longe dos sofrimentos

e exclusodes da vida cotidiana.
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4 O DESENVOLVIMENTO DO AMBIENTE URBANO EM CAMPOS
DOS GOYTACAZES

Neste capitulo, refletimos sobre o desenvolvimento do ambiente urbano na
cidade de Campos dos Goytacazes. Buscamos, dessa maneira, realizar um
levantamento histérico com o objetivo de se ter uma melhor compreensdo dos
processos que agiram na consolidacao do espaco urbano da cidade.

O presente capitulo esta dividido em trés partes. Na primeira refletimos sobre
a historia de Campos dos Goytacazes, desde seu surgimento até a década de 1970.
Na segunda parte deste capitulo, discutimos a mudanca da matriz econdmica do
municipio que era baseada ano acucar e que passa entao a se firmar no petroleo; o
gue ocorreu, basicamente, a partir da década de 1970. Na terceira e Ultima parte deste
capitulo, foi realizada uma discusséo sobre o surgimento e consolidacdo de areas

periféricas caracterizadas como favelas ou comunidades urbanas.

4.1 BREVE HISTORICO DE CAMPOS DOS GOYTACAZES: DO SURGIMENTO A
DECADA DE 1970.

Campos dos Goytacazes é um dos hove municipios que compde a mesorregiao
do Norte Fluminense®. Possui 4.026,37 km2 de extensdo territorial, € o maior
Municipio do estado do Rio de Janeiro, e ocupar 41,1% da area do Norte Fluminense.
Segundo o IBGE (2012), sua populacdo em 2017 era estimada em 490.288 habitantes.

A principio, os indios Goitacazes habitavam a regido, porém, com a chegada
dos portugueses ao Brasil, o local passou a ser considerado estratégico ja na época
colonial. O povoamento na regido que hoje forma o municipio de Campos dos
Goytacazes iniciou-se ainda no século XVI e XVII. Nessa época, as principais
atividades econbmicas da regido ocorreram primeiramente ao redor da pecuaria e
mais tarde da cana-de-aclcar. Em 28 de agosto de 1536, a planicie de Goytaca*
passou a fazer parte da Capitania de Sdo Tomé, posteriormente chamada de

Capitania do Paraiba do Sul. Em 1627 o territério comegou a ser alvo dos

40 Os nove municipios sao: Campos dos Goytacazes, Cardoso Moreira, Carapebus, Conceigdo de
Macabu, Quissama, Macaé, Séo Fidelis, Sdo Francisco do Itabapoana e Sdo Jodo da Barra (IGBE
2010).

41 Nome dado ao local onde a cidade foi erigida (GONGALVES, 2017).
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investimentos do governo portugués, e um grande incentivo veio do Governador-Geral
Martin Corréa de S&, que estimulou a ocupacao do territério, principalmente através
do desenvolvimento da pecuaria. A partir de 1652 a regido comecou a ser utilizada
para a producdo de cana-de-acUcar, o que foi decisivo para o desenvolvimento do
municipio (GONCALVES, 2017).

E importante ressaltar que o dia 29 de maio de 1677, marca a fundac&o da Vila
de S&o Salvador dos Campos dos Goytacazes, que mais tarde, em 1833 veio a se
tornar comarca do municipio. Nessa época, a entéo vila, ja se caracterizava como um
local de consideravel aglomeracao de pessoas, o que trouxe para a localidade muitos
beneficios, tal como obras publicas, como a cadeia publica e a Igreja, além de
investimentos privados, bem como as grandes casas dos senhores de engenho. A
mudanca de vila para cidade ocorreu no dia 28 de marco de 1835, através da Lei
Provincial namero 6 (GONCALVES, 2017).

Apés a elevacao da vila a cidade, houve uma consideravel melhoria no centro
urbano, além de um notavel progresso, assim como uma relevante modernizagcdo. Em
1837 a estrada de ferro possibilitou novos avancos para o municipio, que além de ter
seu comeércio facilitado, se tornou o centro ferroviario da regido. Esse acontecimento
trouxe uma concebivel expansdo do perimetro urbano da cidade, uma vez que ao
redor da estrada foi possivel presenciar o surgimento de residéncias e comércios
(GONCALVES, 2017). A partir de entdo, a cidade passou a ser alvo de diversos
investimentos, o que possibilitou que durante o século XIX, Campos dos Goytacazes

gozasse de grande prestigio.

Dentre as benfeitorias realizadas em Campos dos Goytacazes, tem-se a
iluminacao das ruas principais do centro da cidade com gés hidrogénio (1872);
a circulacdo de bonde com tracdo animal (1875); a instalacéo da primeira
central elétrica municipal da América do Sul (1883), ato que contou com a
presenca de D. Pedro Il, em sua quarta visita a baixada campista (o que
demonstra o prestigio da cidade no cenario nacional); instalacdo de uma linha
telefénica (1894); bem como melhorias nas instala¢des de esgoto, constru¢ao
de estradas de ferro e de canais. (GONCALVES, 2017, p. 58).

Durante o século XIX, Campos dos Goytacazes se consolidou como um dos
mais importantes centros de producao agucareira, o que justificou os investimentos
advindos do governo do pais. Nessa época, por exemplo, 0 municipio ja contava com
a iluminacédo de suas ruas principais, recebera a presenca de D. Pedro Il e se tornou

a primeira cidade da América do Sul a possuir uma central elétrica municipal. Nesse
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mesmo periodo, o Nordeste brasileiro estava com queda em sua producao de cana-
de-acucar, enquanto a lavoura no Norte Fluminense juntamente com o atrativo do ouro
de Minas Gerais crescia, e dessa forma gerou no eixo Rio de Janeiro-Minas Gerais
uma abundancia de mao-de-obra, de forma que fortaleceu a vocacao local para a
industria sucroalcooleira. No inicio desse século, Campos dos Goytacazes contava
com 280 unidades produtoras de acguUcar e destilarias, e ao longo do mesmo século,
ultrapassou a marca de 700 unidades (PARANHOS, 2000).

Com a chegada do século XX a cidade que até entao florescia, passou por um
periodo de intensas mudancas e adapta¢cfes. Dessa maneira, até a década de 1960,
Campos dos Goytacazes ainda teria como principal economia a producgao
agroindustrial, entretanto, Siqueira (2016, p. 61) observa que a década de 1960

marcou uma transformacao na matriz econémica do municipio:

No entanto, a dualidade centro-periferia se intensifica durante as décadas de
50 e 60, fruto da acentuacdo do processo migratorio, que agora ocorria nao
apenas pela crise do agucar, mas também pelo declinio nas lavouras de café
e 0 advento das leis trabalhistas no campo. Assim, a zona urbana recebe uma
gama de trabalhadores rurais, que néo tinham referéncia de trabalho.

Nesse periodo, a agroindustria do municipio e da regido entrou em forte
decadéncia. Siqueira (2016) afirma que o declinio da economia centrada na producéo
agroindustrial gerou os primeiros sinais do éxodo rural e, consequentemente,
acentuou transformacdes na urbanizacdo da cidade. Assim, ao final da década de
1960, a economia agroindustrial, alicercada sobre a producéo acucareira, entrou em
crise e provocou muito desemprego, 0 que aumentou ainda mais a desocupacéo dos
trabalhadores sem qualificacéo, os quais anteriormente se ocupavam dos servi¢os da
agroindustria (ARRUDA, 2014).

4.2 A DECADENCIA DA AGROINDUSTRIA E O SURGIMENTO DAS AREAS
PERIFERICAS EM CAMPOS DOS GOYTACAZES

Em 1940, Campos dos Goytacazes vivenciou 0s primeiros sintomas do
adensamento populacional urbano, reflexo do esvaziamento do campo, o0 que
“colaborou para o agravamento das condigdes dos bairros periféricos” (SIQUEIRA,
2016, p.60). Arruda (2009, p. 34) afirma que “essa populacao que vinha para a cidade

em busca de emprego foi se instalando na periferia, constituindo pequenos nucleos”.
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E importante observar que o esvaziamento do campo e a consequente migracao para
as cidades, vai ser uma caracteristica do pais no século XX. Segundo Piquet (1998,
p. 16):

Um dos elementos viabilizadores dessas atividades industriais foi, sem
davida, a disponibilidade de mao-de-obra barata e relativamente abundante.
Embora a forca de trabalho liberada da producado agricola ndo constituisse
mao-de-obra capaz de cumprir as exigéncias técnicas e disciplinares das
atividades industriais, o grande afluxo de imigrantes cria essa disponibilidade
e a baixo custo.

Na época, os moradores que deixaram a zona rural em busca de melhores
condi¢des nas cidades ocuparam areas irregulares e periféricas, e, dessa maneira,
ndo eram alvos de nenhum investimento por parte do poder publico. Dessas
ocupacdes em Campos dos Goytacazes, surgiram diversas favelas, dentre elas, na
década de 50, Tamarindo, Aldeia Rio Ururai, Baleeira, Oriente, Matadouro e Bela Vista,
as quais ja eram locais ocupados pelos migrantes (SIQUEIRA, 2016).

Esse crescimento da populagéo urbana na cidade de Campos dos Goytacazes
seguiu na década de 1960, acarretado, principalmente, pelo fato da zona rural da
cidade ndo mais se mostrar como uma fonte de trabalho e renda atrativa como nas
décadas anteriores. Ja, a década de 1970 € de suma importancia para nossos estudos,
uma vez que é nesse periodo que o municipio se torna predominantemente urbano,
com um indice de urbanizagcdo superior aos 55% (ARRUDA, 2009). Além disso, a
referida década marcou a descoberta oficial de petrdleo na Bacia de Campos, mais
especificamente em 1974, o que trouxe novas expectativas para os moradores da

cidade e dos municipios da regido. Sobre esse momento, Arruda (2014, p.86) expde:

Cabe ressaltar as transformacgfes na estrutura produtiva ocorridas no
municipio a partir de 1974, quando foi oficialmente descoberto petréleo na
Bacia de Campos, reacendendo expectativas sobre a economia da regiao.
Embora ndo tenha sediado a base operacional da Petrobras, como no caso
da cidade de Macaé, cujos efeitos urbanos foram extremos, a exploracao de
petréleo e gas também teve impacto sobre a cidade de Campos e sobre a
sua dindmica populacional.

A producéo rural de alimentos como mandioca, milho e feijao, a partir de 1970
tendeu em constante queda, até o completo desaparecimento na década de 1980. A
producdo de cana-de-acucar, apesar de ter continuado, passou por uma fase de

estagnacéo. Porém, a partir de entdo a mao-obra trabalhadora comecou a ser sazonal,
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exercida, em grande parte, por trabalhadores residentes em favelas e zonas
periféricas da cidade de Campos dos Goytacazes (ARRUDA, 2009). Esses
acontecimentos corroboram o enfraquecimento da economia tradicional exercida no

municipio e, consequentemente, 0 aumento do desemprego.

A economia campista foi historicamente movimentada pelas atividades da
agroindustria agucareira tradicional. Entretanto, desde os anos 70, esta
atividade apresenta-se estagnada, tendo por consequéncia um alto grau de
desemprego que se fez acompanhar por um processo de deslocamento do
trabalhador rural para a periferia urbana. (ARRUDA, 2014, p. 86).

Essa estagnacédo da industria agucareira na época foi fator preponderante para
0 aumento das favelas de Campos dos Goytacazes, uma vez que a mesma era o
principal setor da economia local, sua estagnacédo deixou milhares de familias sem
meio de sustento (BERTOLI, 2013).

Durante as décadas de 1980 e 1990, o éxodo rural continuou de maneira
acentuada. Com a industria agroindustrial vivenciando uma inércia consideravel, a
populacao continuou a deixar o campo em direcéo a cidade. Arruda (2014) afirma que
nesse periodo houve um forte esvaziamento do campo em direcdo a cidade, o que
possibilitou alcancar no ano de 1991 uma taxa de urbanizagcéo superior aos 83%. Ja
0 periodo de 1991 até 1999, apesar de continuar ocorrendo a migragdo do campo
para a cidade e o crescimento populacional, a velocidade foi mais lenta, embora capaz
de fazer a taxa de urbanizac&o chegar ao total de 89,45%.

Na primeira década do século XXI, o cenario de crescimento populacional
ganhou forca na cidade. Do ano 2000 ao ano de 2010, o municipio voltou a registrar
uma taxa de crescimento muito elevada. Dados do IBGE (2010) demonstram que a
média de crescimento registrada nesse periodo é maior que a do estado e do pais,
uma vez que a taxa média de crescimento de 1,31, era maior que a dos indicadores
do estado do Rio de Janeiro (1,06) e até mesmo do Brasil (1,17). Arruda (2014)
comenta que questdes como saude e educacdo superior podem ter sido
determinantes para atrair a populacdo para o municipio.

Além disso, em parte, esse crescimento se justifica pela constru¢édo do Porto
do Acu, nas proximidades de Campos dos Goytacazes, o qual se mostrou como uma
boa alternativa de trabalho, principalmente para a populacdo que com pouca
qualificacéo, precisava se ocupar. O referido Porto comecou a ser construido em Séo

Jodo da Barra no ano de 2007, e na época gerou grande expectativa, devido ao
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potencial prometido pelos empresérios envolvidos no empreendimento. Porém, esse
investimento, também, acentuou ainda mais a favelizacdo em Campos, ja que a

especulacao gerada impactou diretamente o0s servi¢os publicos e o preco dos imoveis.

Estes empreendimentos portuarios, embora justifiquem a¢des sociais na area
habitacional, também foram apontados pela prefeitura como responséaveis
pelo aumento dos precos dos imoveis e do solo urbano, que dentre os efeitos
negativos, intensificou a especulacdo imobiliaria e aumentou a periferizacéo.
(ARRUDA, 2014, p. 89).

Nesse interim, cabe expor que a falta de planejamento urbano e falha nos
projetos de ocupacgdo urbanistica resultaram na desorganizacdo da cidade e
possibilitou o surgimento de favelas, periferias e bairros carentes de servigos basicos
para a manutencdo de uma qualidade de vida adequada (MOTA, 2012). Dados do
IBGE (2010) apontam que dos 463.731 habitantes do municipio, 15.777 vivem em
uma das 27 favelas presente na cidade.

A expansao das favelas e comunidades na cidade € preocupante, pois além da
falta da estrutura minima necessaria para se possuir uma vida com saude, educacao,
lazer e cultura, a falta de seguranca publica e presenca do Estado resultam na
violéncia. Campos dos Goytacazes, nos ultimos anos tém sido apontados como um
dos municipios mais violentos do estado do Rio de Janeiro, e também do Brasil.
Estudos da organizacdo mexicana Conselho Cidadao para a Seguranca Publica e a
Justica Penal (2019) indicaram que em 2018 o municipio de Campos ocupou a 352
posicdo no ranking das cidades mais violentas do mundo. O estudo dessa
organizacao levou em consideragéo as cidades com mais de 300 mil habitantes, e a
cidade do Norte Fluminense € a Unica do estado do Rio de Janeiro a figurar na lista.

Nesse interim, é mister pontuar que nos ultimos anos 0 municipio ja ocupou a
192 posicdo em 2016, e a 452 em 2017. A Organizagdo Mundial da Saude — OMS,
considera que uma taxa superior a 10 homicidios por 100 mil habitantes configura
como violéncia epidémica, e Campos dos Goytacazes, nos ultimos trés anos, registrou
nameros de 56,45 homicidios por 100 mil habitantes (2016), 37,53 homicidios por 100
mil habitantes (2017) e 46,28 homicidios por 100 mil habitantes (2018).

Desse modo, Campos dos Goytacazes convive, atualmente, com as
dificuldades de superar a auséncia de planejamento urbano, e as consequéncias de
um répido crescimento, sendo tal objecdo, impulsionada, principalmente, pelo éxodo

rural, além das correntes migratérias de trabalhadores em busca de oportunidades de
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uma vida melhor; uma vez que residem em uma cidade, que apesar de seus
problemas, possui um grande potencial e é cercada de promessas, principalmente

guanto a industria do petréleo e a portuaria.

4.3 MATADOURO: BREVE HISTORICO DA LOCALIDADE

A localidade da Matadouro comecou a ser ocupada na década de 1950.
Segundo Arruda (2014), foi nesse periodo que 0s primeiros assentamentos nao
planejados comegcam a aparecer no municipio. O nome dessa comunidade foi herdado
do antigo matadouro publico instalado no local, no século XIX, o qual era um atrativo
para os trabalhadores rurais que migravam da zona rural de Campos dos Goytacazes
para a cidade (MOTA, 2012).

No inicio da ocupacdo do espaco local os moradores eram basicamente
trabalhadores do matadouro publico municipal, e o ambiente era caracterizado por um
estilo de vida rural, basicamente com pequenas casas de madeira e vizinhanca
formada por moradores vindos das mais diversas regiées da zona rural do municipio.
Entretanto, na década de 1960, a instalacdo de uma linha férrea e de uma linha de
bonde no local ajudou na consolidacéo da localidade e na consequente integracao do
mesmo ao restante do municipio (MOTA, 2012). Contudo, com o encerramento das
atividades do matadouro publico no final da década de 1960, a regido se tornou
esquecida por parte do poder publico. Mota (2012), afirma que servicos como
saneamento basico, iluminacao publica, saude, educacédo sao precarios na localidade,
desde o inicio da ocupacéao do local.

Na década de 1970, mais precisamente em 1976, o espaco do antigo
matadouro foi ocupado pela Cooperativa Mista dos Plantadores de Cana -
COOPERPLAN, que logo se estabeleceu como uma destilaria de alcool e fabrica de
aguardente e que esteve em funcionamento até o final da década de 1980. Nos anos
de 1970, alguns empreendimentos de classe média e alto padrdo comecam a se
instalar em regides vizinhas ao antigo matadouro, esses foram atraidos para a regiao
devida sua aproximacdo das areas centrais da cidade, o que os possibilita usufruir
dos bens e servicos oferecidos pela cidade. Além disso, ha o fato de que nessa época,
na regido, nao havia nenhuma influéncia do trafico de drogas, o que ajudou a atrair a

populacdo mais abastada financeiramente. Esse investimento, entretanto, acabou por
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gerar uma situacdo em que fica exposta a desigualdade social do municipio. Mota
(2012, p.21) comenta que ao lado do territério ocupado pela favela matadouro:

Estdo os bairros e os condominios de classe média, que mantém um
distanciamento de seus vizinhos pobres utilizando muros altos e servigcos de
seguranca. Esses bairros comecaram a se desenvolver a partir da década de
70, enquanto que os condominios surgiram na regido na década de 80.
Atualmente, ambos sdo dotados de infraestrutura urbana e oferecem uma
gama de servicos aos moradores.

Na década de 1980, os condominios ganharam cada vez mais espaco, ndo
apenas na regido da Matadouro, bem como em toda a circunvizinhanca, geralmente,
oferecendo uma infraestrutura diferenciada, com boa seguranga, espacos para lazer
e acesso a servigos diversos. Outro importante empreendimento na regido nesta
mesma década foi a inauguracéo da Escola Técnica Estadual Jodo Barcellos Martins,
em 1980, que esta localizada no bairro Parque Califérnia, e faz divisa com a
comunidade Matadouro (CORREA, 2011).

Na década de 1990, essa regido j4 estava com seu contexto inteiramente
modificado, com construcdes inspiradas em projetos sofisticados e servicos como
padaria, farmécia, restaurante, bar, lanchonete, casa lotérica e outros
estabelecimentos que ofereciam aos moradores da regido certo tipo de conforto e
comodidade; tais comodidades geravam valorizacdo na localidade. Cabe ressaltar
que nesse periodo ocorre, oficialmente, a inauguracéo da Universidade Estadual do
Norte Fluminense Darcy Ribeiro-UENF, no ano de 1995. Dessa forma, ao final da
década de 1990 e inicio dos anos 2000, essa localidade possuia um consideravel
fluxo de investimento publico ou privado.

No ano de 2001, o municipio de Campos dos Goytacazes foi atingido por uma
enchente, o que afligiu profundamente a populacdo moradora das areas de risco, em
especial aquelas localizadas as margens do rio Paraiba do Sul. Mota (2012) observa
que na época a Prefeitura Municipal da cidade adotou, como medida emergencial,
construcdes de estrutura de madeira para alojar a populacdo. A principio essa acao
era de carater temporario, entretanto, com o tempo, outras familias foram se

instalando nesta comunidade.

Inicialmente apenas oito familias foram removidas para as ruinas do
matadouro, onde além das casas improvisadas, foi construido um banheiro
comunitario. A situacao era vista como temporaria, pois o poder publico havia

prometido doar casas populares a estas familias em pouco tempo. Todavia,
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a noticia da promessa de doagéo de casas populares logo se espalhou e mais
familias comecaram a ocupar a ruina do terreno, na expectativa de também
serem contempladas. (MOTA, 2012, p. 48).

Esse acontecimento agravou ainda mais a situacdo de precariedade da
comunidade, uma vez que a promessa de receber a doagdo de uma residéncia por
parte do governo municipal atraiu diversas familias para a localidade. Arruda (2006)
afirma que em apenas cinco anos a populacédo da Matadouro cresceu mais de 1000%,
entre 2001 e 2006.

No ano de 2007, foi inaugurado parte de um conjunto habitacional no bairro,
com o objetivo de assentar as familias que moravam na Matadouro, e de acordo com
Mota (2012), eram por volta de 180 familias. Esse conjunto habitacional, apelidado
pela populacdo como “Portelinha” contava com 228 apartamentos, os quais foram
ocupados, em sua grande maioria, por familias que apés a enchente de 2001 estavam
se abrigando nas ruinas do antigo matadouro municipal. Nesse contexto, é mister
observar que o Conjunto Habitacional da Matadouro era composto por apartamentos
de 52mz?, com sala, cozinha, banheiro, trés quartos e area de servi¢o. A principio, como
apontado por autores como Faria (2005), Arruda (2006) e Mota e Mamani (2012), a
doacéao dos apartamentos, concluida em 2008, gerou certa instabilidade na Matadouro,
visto que véarias familias que ocupavam as ruinas do matadouro municipal, eram
migrantes de outra regido da cidade que ali se instalaram confiando na promessa de
doacéo das habitagdes.

Além disso, Mota e Mamani (2012) apontam que o empreendimento expds
ainda mais a situacdo de pobreza e miséria da comunidade, dado que a segregacao
social ficou ainda mais evidenciada. Outro fator duramente criticado por
pesquisadores € o fato de a construcdo do Conjunto Habitacional levantado na
Matadouro ter removido apenas parte dos moradores dos barracos, tal atitude
possibilitou a criacdo de um ambiente oportuno para novas invasdes e
consequentemente o aumento gradativo da comunidade.

Em conformidade ao padrdo de investimento tardio que ocorre nas
comunidades e favelas de todo Brasil, somente no ano de 2012 foi instalado na
Matadouro um sistema de esgotamento sanitario, através da Estacdo de Tratamento
de Esgoto Paraiba. Até entdo mais de 70% das residéncias da localidade faziam o
esgotamento diretamente no Rio Paraiba do Sul, sem receber nenhum tipo de
tratamento (MOTA; MAMANI, 2012). Outros problemas como a falta de abastecimento
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de 4gua, baixa qualidade dos transportes publicos que atendem a populacao local,
coleta de lixo inadequada, iluminagcdo publica precaria, dentre outros, ainda
continuaram recorrentes e fazendo parte da rotina dos moradores da comunidade
Matadouro (COSTA,; LOPES, 2013).

Atualmente, apesar de estar em uma localizagéo privilegiada, cercada de
condominios de alto padrdo e vizinha da UENF, a Comunidade sofre com a
segregacao socioespacial, o que faz com que o valor do solo em seus arredores seja
muito elevado, e de outro lado o preco na Matadouro, seja muito baixo e desvalorizado.
Além disso, grande parte da populacéo local afirma que a Matadouro fica prejudicada
pela localizagdo geogréfica, uma vez que os investimentos publicos para a regido sdo
direcionados apenas ao Conjunto Habitacional e aos bairros limitrofes (MOTA;
MAMANI, 2012).

De acordo com o ultimo censo demogréfico do IBGE (2010), a comunidade
Matadouro conta com 287 domicilios, e ocupa uma area extensa, porém estreita.
Devido suas caracteristicas peculiares, alguns pesquisadores reconhecem a
localidade como um microterritério, delimitado pelo rio Paraiba do Sul, a Universidade
Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro, o Condominio Residencial Bougainvillée
e 0 Condominio Residencial do Horto. Além desses, o microterritorio ainda faz divisa
em sua extensao, com as favelas Tira-Gosto e Goiabal.
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5 O PENTECOSTALISMO NA COMUNIDADE MATADOURO

Neste capitulo, analisamos como o0 segmento religioso pentecostal se
apresenta em Campos dos Goytacazes. E importante observar que esta é a Ultima
parte especifica desta tese, e dessa maneira, a discussdo aqui levantada se
caracteriza como sendo de essencial importancia para a conclusédo de nosso trabalho.
Realizamos assim as analises dos dados coletados na pesquisa de campo, posto que
a partir dela, com base em um relatério de observacdo, em conjunto com um
questionario coletado com as informacgfes prestadas por fiéis, e também com as
principais liderancas das Igrejas locais, foi possivel mensurar a relacéo existente entre
0 pentecostalismo e a comunidade Matadouro.

O presente capitulo estd dividido em quatro partes. Na primeira, buscamos
conhecer as caracteristicas do pentecostalismo em Campos dos Goytacazes, quais
igrejas sao as que mais congregam fiéis e qual a real dimensao dessa fé no municipio.
Na segunda parte, foi estudada a presenca do pentecostalismo na Matadouro. Na
terceira parte, expusemos os dados coletados na pesquisa de campo. E na quarta e
ltima parte deste capitulo, realizamos uma discusséo sobre os dados levantados em

nossa pesquisa.

5.1 PENTECOSTALISMO E RELIGIAO EM CAMPOS DOS GOYTACAZES

O Municipio de Campos dos Goytacazes é um dos principais do estado do Rio
de Janeiro, e se configura como um dos polos da regido Norte Fluminense. Essa
regido se destaca por possuir uma forte ligacdo com a extracao do petréleo, e por isso,
desde a década de 1970, tem sido alvo de diversas incursées de empresas do setor
de commodities e da industria off-Shore. Apesar de toda a regido ser alvo de um
grande investimento do ramo petrolifero, ha um destaque especial para os municipios
de Campos dos Goytacazes e Macaé, cidades polo da regiao.

Esse destaque econdmico também atrai um grande numero de igrejas para a
localidade. Segundo o IBGE (2010), o cristianismo ainda detém a grande maioria da
populacdo, congregando assim, mais de 80% da populacdo do municipio. Por outro
lado, ha um numero expressivo daqueles que se declaram como “sem religiao”, que

chegam a totalizar 14% dos campistas. De um modo geral, entretanto, ha no municipio
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uma maioria de catélicos romanos, seguidos pelos evangélicos, que representam

respectivamente 50% e 31% do total de habitantes.

Graéfico 3: Perfil Religioso em Campos dos Goytacazes

OUTRAS RELIGIOES =
5% SEM RELIGIAD

14%

EVANGELICA
311%

Fonte: Elaboracgédo propria a partir do censo do IBGE (2010).

O levantamento do IBGE (2010) também aponta que h&d uma diversidade
consideravel nos segmentos religiosos em Campos dos Goytacazes. Quando
discriminada os nomes das denominacgdes, aparecem 21 respostas das mais variadas
crencas, como cristdos, religiosidades indigenas, religides africanas, religides
orientais, dentre outras. A que aparece de maneira mais recorrente € a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, com 232.568 seguidores, seguida dos Evangélicos, com 144.025.
O Islamismo e as Tradi¢des Indigenas sdo as que congregam menor nimero de

seguidores, com 12 e 11 pessoas respectivamente.
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Tabela 2: Religides em Campos dos Goytacazes, por nimero de adeptos

BUDISMO 178
CANDOMBLE 181
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 1067
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 232.568
CATOLICA ORTODOXA 227
ESPIRITA 10.956
ESPIRITUALISTA 30
EVANGELICA 144.025
HINDUISMO 84
IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS 300
ISLAMISMO 12
JUDAISMO 33
NAO DETERMINADA E MULTIPLO PERTENCIMENTO 1.267
NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 552
TESTEMUNHAS DE JEOVA 2.840
TRADICOES ESOTERICAS 306
TRADICOES INDIGENAS 11
UMBANDA 417
UMBANDA E CANDOMBLE 598
OUTRAS RELIGIOSIDADES CRISTAS 3.570
NAO SABE 1.112

Fonte: Elaboracéo propria a partir do censo IBGE (2010).

O censo do IBGE (2010) também apontou que o segmento catélico romano é
a preferéncia dos habitantes de Campos dos Goytacazes, seguida dos evangélicos.
Esse cenario ndo é diferente do padrdo nacional em que a Igreja Catodlica continua
sendo a maior do pais. Um dado interessante é que na regido norte do estado do Rio
de Janeiro, houve um movimento catdlico, que surgiu apés o Concilio Vaticano Il, que
acabou em imprimir no catolicismo local algumas carateristicas Unicas. Esse
movimento gerou uma cisma, devido a oposicao de alguns sacerdotes catolicos para
com as decisdes do Concilio Vaticano Il. Segundo os padres conservadores, esse
Concilio estava tirando a esséncia do catolicismo romano, e adotando visdo
doutrinaria tipica dos protestantes, e, desse modo, desvirtuando as verdades da fé
catolica. Essa posicao ideologica e doutrinaria dos conservadores se fortaleceu pelo
fato de o Concilio Vaticano Il possuir um carater ecuménico, ou seja, ter a participacéo
de outras igrejas cristas, e ndo apenas do clero romano.

O Concilio Vaticano Il ocorreu de 1962 a 1965, foi convocado pelo Papa Joao
XXIIl, e finalizado sob a direcdo do Papa Paulo VI. Dentre os principais pontos

discutidos pelo referido Concilio, esta a modificacdo do rito da liturgia da missa,
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passando do rito Tridentino para o rito Romano. Essa mudanca trouxe profundas
transformacdes na liturgia catélica, visto que a partir de entdo, a missa que era rezada
em latim, passou a ser realizada na lingua oficial do pais; os canticos litirgicos, agora,
podem ser entoados de acordo com 0s costumes locais; 0 sacerdote que dirigia a
missa com a face voltada para o altar passou a celebra-la de frente para a assembleia.
Essas mudangas juntamente com as novas diretrizes conciliares, as quais
repensavam algumas bases historicas da ICAR, bem como a ideia de que outras
religibes também podem levar o homem a Deus desagradou a ala conservadora dos
catolicos.

Na diocese de Campos dos Goytacazes essas transformacdes nédo foram bem
aceitas, e a regido ficou marcada como uma forte representante do tradicionalismo
catélico. A principio, dirigida pelo seu bispo diocesano Dom Antbnio de Castro Mayer,
a diocese de Campos dos Goytacazes resistiu as aberturas propostas pelo Concilio
Vaticano Il e defendeu o conservadorismo tradicional, de modo que em 28 de julho de
1991, os resistentes foram oficialmente excomungados da Igreja Catolica. Essa
excomunh&o gerou uma divisdo entre os catolicos do norte e noroeste do estado do
Rio de Janeiro, uma vez que apos a excomunhdo 25 padres se juntaram e mesmo
desligados do papado romano, deram continuidade aos trabalhos catdlicos
tradicionais, e construiram igrejas em diversos municipios da regido. Essa divisdo s6
teve fim em 2002, quando o Papa Joao Paulo Il, oficialmente perdoou os dissidentes
e autorizou uma celebracéo de reconciliagdo, que ocorreu no dia 18 de janeiro daquele
ano (CALDEIRA, 2011).

Esse movimento, entretanto, fortaleceu o catolicismo na regido, dado que ap6és
a reaproximacao dos conservadores com 0s progressistas, a unido dos catdlicos tem
gerado uma notavel estabilidade do catolicismo regional; o IBGE (2010) aferiu que em
2010, o numero de catélicos no estado do Rio de Janeiro era de 45,8%, enquanto em
Campos dos Goytacazes, a média era de 50%, ou seja, a média de catdlicos em
Campos é superior a do estado.

O censo do IBGE (2010) demonstrou também que entre os evangélicos em
Campos dos Goytacazes o segmento pentecostal possui um grande destaque,
chegando proximo a metade da totalidade dos adeptos. Essa informacgéao € importante,
em virtude de demonstrar o franco crescimento em numeros de adeptos, que o
pentecostalismo tem alcancado, ja que o numero total desse segmento religioso,

praticamente dobrou de 2000 para 2010, saltando de 26% do total da populagéo
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evangélica, para 48%. Como é uma tendéncia no restante do pais, o pentecostalismo
tem alcancado niumeros cada vez mais expressivos na sociedade. Em segundo lugar,
estdo as igrejas tradicionais, que no estudo do IBGE (2010) foram apontadas como
missionarias. A explicacdo para tal nomeacao, possivelmente, esta no fato de que a
grande maioria dessas denominac¢fes chegou ao pais com o intuito de propagar suas
respectivas visoes ideoldgicas através de incursdes missiondrias. Até os dias atuais,
0s batistas, por exemplo, possuem uma Visao missionaria bastante atuante, e visam
transmitir o ideal religioso para os povos mais pobres e carentes. Contudo, a visédo
missionaria ndo se restringe apenas na transmisséo da palavra religiosa, mas vai além
disso, e procura auxiliar as pessoas em questdes financeiras, roupas, alimentacao,

mutirdo para construcdo de casas etc.

Gréfico 4: Perfil dos Evangélicos em Campos dos Goytacazes

NAO DETERMINADA
21%

PENTECOSTAL
48%

MISSIONARIA
31%

Fonte: Elaboracao propria a partir dos dados do IBGE (2010).

O Censo de 2010 também apontou que em Campos dos Goytacazes a
denominagdo que mais agregou seguidores, dentre as pentecostais, foi a Assembleia
de Deus, com 33349 membros, ou seja, 49% do total de membros do pentecostalismo
local, seguida da Igreja Universal do Reino de Deus, com 14739, que agrega 22% do

universo pentecostal. Esses numeros, quando analisados em percentagem,
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demonstram que no municipio de Campos dos Goytacazes a presenca da Assembleia
de Deus é muito expressiva, de maneira que praticamente metade dos pentecostais
da cidade pertence a essa denominacao, além de que a Assembleia de Deus em
Campos possui mais que o dobro de membros que a IURD, segunda denominacgao
pentecostal com mais adeptos da cidade. Algumas denomina¢cées como a Igreja
Maranata, a Deus € Amor e a Igreja do Evangelho Quadrangular apareceram com
2650, 1798 e 1361 membros respectivamente; o que corresponde a 4%, 3% e 2% do
total dos pentecostais da cidade de Campos de Goytacazes. Com 1% dos adeptos
pentecostais no municipio estdo a Igreja de Nova Vida e a Congregacédo Cristd no
Brasil, que segundo os dados da pesquisa, congregam 746 e 724 de pessoas
respectivamente. Nomes importantes na historia do pentecostalismo no Brasil como
as igrejas Casa da Béncéo e o Brasil Para Cristo também apareceram no censo (2010),

mas com numeros de adeptos inferiores a 1%.

Gréfico 5: Perfil dos Pentecostais em Campos dos Goytacazes
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Fonte: Elaboracao propria a partir dos dados do IBGE (2010).
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Tabela 3: Nimero de adeptos, por igreja em Campos dos Goytacazes

COMUNIDADE EVANGELICA 376
EVANGELICA RENOVADA NAO DETERMINADA 38
ASSEMBLEIA DE DEUS 33349
CASA DA BENCAO 246
CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL 724
DEUS E AMOR 1798
IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULHAR 1361
MARANATA 2650
NOVA VIDA 746
O BRASIL PARA CRISTO 78
IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS 14739
OUTRAS 12168

Fonte: Elaboracao propria a partir dos dados do IBGE (2010).

Essa diversidade de denominacdes pentecostais que aparecem no censo do
IBGE (2010) demonstra como o cenario pentecostal é plural e suas ramificacdes estdo
sempre produzindo novas expressdes de religiosidade e fé. Conforme apontado no
terceiro capitulo desta tese, o principio de fé defendido e ensinado pelos pentecostais,
de maneira geral, prop&e que a relacdo entre o fiel e o sagrado deve ser pautada nao
apenas nas experiéncias institucionais, mas antes, o fiel deve buscar experiéncias
individuais com o seu Deus, e como se pode constatar, no caso pentecostal, essas
experiéncias sdo expressas por meio de uma intima relacdo com o Espirito Santo.

O levantamento do IBGE (2010) expde, também, que em Campos dos
Goytacazes ha uma grande preferéncia dos pentecostais pela Igreja Assembleia de
Deus, tal escolha, também ocorre na maioria dos municipios do pais, uma vez que
essa denominacgédo € a maior do Brasil e do mundo, quando se trata do segmento
pentecostal. Outro fator que pode colaborar com a questéo de a Assembleia de Deus
congregar um elevado numero de fiéis, em comparacdo com as demais igrejas
pentecostais, é o fato de essa Igreja ter chegado bem antes em solo nacional, mais
especificamente em 1911. Essa explicacdo, por si sO, ndo é suficiente para
argumentar a amplitude do crescimento da denominagéo assembleiana, porém, como
aponta Fajardo (2015), ela conseguiu resignar sua existéncia e se adaptar as
constantes mudancas pelas quais a sociedade brasileira passou ao longo dos anos,
de modo que a sua mensagem nao se tornou ultrapassada, como foi 0 caso da
Congregacédo Cristd no Brasil, mas, antes, se apropriou da cultura popular para se

estabelecer e expandir.
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5.2 APRESENCA DO PENTECOSTALISMO NA MATADOURO

A Matadouro € uma comunidade que agrega um consideravel nimero de
templos. De acordo com estudos de Ribeiro (2015), por exemplo, no ano de 2015 a
comunidade Matadouro possuia 10 igrejas, sendo: uma capela catélica, Capela Bom
Pastor; um centro de Umbanda e Candomblé, Casa de Alforia; uma igreja
presbiteriana, Igreja Presbiteriana do Brasil; e sete igrejas pentecostais, Assembleia
de Deus Honrando a Palavra de Deus, Assembleia de Deus Ministério Madureira —
AD Madureira, Igreja Evangélica Restaurando Vasos, Assembleia de Deus do Campo
de Missbes, Igreja Evangélica Resgatar, Ponto de Pregacdo“? e a Comunidade
Evangélica Vivendo a Palavra - CEVAP. Além dessas igrejas, entretanto, nossas
pesquisas apontaram que houve o acréscimo de duas igrejas na comunidade, sendo:
um Centro de Umbanda e Candomblé, Xangd Menino Campos; e uma igreja
pentecostal: Assembleia de Deus Novo Tempo.

A expansao pentecostal na Matadouro é muito consideravel, ainda mais se
observarmos que até 1994 néo existia nenhuma igreja desse segmento na localidade,
até que nesse ano, a CEVAP se instalou na comunidade, sendo assim a primeira
igreja Pentecostal do local. Em 1998 a Assembleia de Deus Campo de Missdes deu
inicio a seu trabalho na comunidade, e no ano 2000 aconteceu a instalacdo da AD
Madureira.

A definicdo dessas igrejas para a aplicacdo dos questionarios foi baseada em
Velho (1989), Sobottka (2015) e Duarte (2002), e a partir do estudo qualitativo
definimos essas. Em nossas observacdes constatamos que as igrejas que seriam
realmente relevantes para nossa pesquisa eram a Assembleia de Deus Ministério de
Madureira e a Comunidade Evangélica Vivendo a Palavra. Essa conclusao foi tirada,
devido os seguintes motivos: sdo as duas igrejas que congregam um numero
consideravel de membros; ja estdo estabelecidas ha um longo tempo, o que oferece
estabilidade e ja possuem templo préprio. Tais caracteristicas as tornam essenciais

para esta pesquisa.

42 Apesar de utilizar esse nome, essa igreja ndo € um ponto de pregacgdo na forma comum da palavra,
que geralmente nomeia um braco de uma Igreja maior. Aqui se trata de uma Igreja independente que
optou em utilizar esse nome.
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Outro fator determinante para a escolha dessas igrejas foi a referéncia dos
moradores da Matadouro quando guestionavamos:- “vocé conhece alguma igreja
evangélica aqui no bairro?” e em sua ampla maioria a referéncia era essas duas
Igrejas.

A segunda etapa da pesquisa de campo foi baseada na aplicacdo e
interpretacdo dos dados colhidos a partir de um questionario aplicado nas igrejas AD
Madureira e CEVAP. Para a elaboracao do questionario e sua consequente aplicacéo,
optamos pela adocao da proposta metodoldgica de Trivifios (1987). Segundo o autor,
‘para alguns tipos de pesquisa qualitativa, a entrevista semiestruturada é um dos
principais meios que o investigador tem para realizar a coleta de dados [...]" na qual é
possivel “utilizar a entrevista estruturada, ou fechada, a semiestruturada e a entrevista
aberta”. Ainda de acordo com Trivifios (1987), € relevante privilegiar este tipo de
entrevista porque “ao mesmo tempo valoriza a presenga do investigador, oferece
todas as perspectivas possiveis para que o informante alcance a liberdade e a
espontaneidade necessarias, o que enriquece a investigagao”.

O periodo de observacéo da localidade teve inicio no ano 2017. Primeiramente,
visitamos a Assembleia de Deus de Madureira, maior igreja da Matadouro e a partir
de entdo buscamos compreender como se organiza a fé pentecostal na regido. Do
més de marco ao més de novembro de 2017 visitamos todas as sete igrejas
pentecostais da Comunidade. Ja4 em 2018 comegamos a aplicar os questionarios na
CEVAP e na AD Madureira, tarefa que foi realizada entre os meses de abril e outubro.
Ao fim, recolhemos 30 respostas, com o seguinte padréo:

- 13 entrevistados na AD Madureira — sete mulheres e seis homens;

- 15 entrevistados na CEVAP — nove mulheres e seis homens;

- Uma entrevista com o lider da AD Madureira;

- Uma entrevista com o lider da CEVAP.

Como dito, a primeira igreja que nos aproximamos foi a Assembleia de Deus
de Madureira, instituida no ano 2000. Esse local foi o primeiro a ser visitado, visto que
através de pessoas proximas, foi possivel um contato direto com membros da igreja,
e assim fomos convidados a participar de um culto. No dia que fomos assisti-lo,
aproveitamos para chegar mais cedo a fim de ter um contato com as pessoas que
fossem chegando ao local, e ap0s o0 contato com pessoas dessa congregacao foi
possivel levantar informacbes das outras igrejas na Matadouro. Um dos

frequentadores colaborou conosco desde o inicio na coleta dos dados nessa igreja, 0
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mesmo se apresentou como Presbitero, cargo que na Assembleia de Deus
corresponde a um tipo de auxiliar do Pastor ou dirigente da Igreja. Em sua explicacéo,
ele disse que na Matadouro tem ocorrido um movimento grande de igrejas
pentecostais, e todos os dias da semana é possivel frequentar cultos de oracdo e
campanhas de cura e libertacdo. O mesmo também nos informou que ha um grande
namero de lideres independentes na Matadouro, e que muitos sdo “profetas” o que
atrai pessoas de bairros vizinhos e até mesmo de fora da cidade para frequentarem
0s cultos pentecostais na localidade.

Sobre as estruturas das igrejas pentecostais da Matadouro, o referido
presbitero informou que a igreja que possui a melhor estrutura € a Assembleia de
Deus de Madureira, posto que essa é uma congregacao da sede localizada no centro
da Cidade, e, assim, ndo depende exclusivamente do dinheiro dali, caso seja
necessario fazer alguma obra ou usado para certas urgéncias. Porém, quando
interagimos sobre essa estrutura, ele deixou transparecer que isso ndo traz apenas
beneficios, uma vez que todas as decisdes sédo exclusivas do Pastor da igreja sede,
gue pouco conhece a realidade da congregacao.

Nesse dia em que visitamos a Igreja Assembleia de Deus de Madureira,
entrevistamos 13 pessoas que se encaixavam no perfil desta pesquisa. Para alcangar
esse numero, fomos conversando com as pessoas, caso a mesma preenchesse 0
critério, perguntavamos se havia disponibilidade para tal. Antes do culto, colhemos
oito entrevistas, periodo que compreende das 18h até o inicio da celebracgéo, que se
deu as 19h e 30min. O culto foi iniciado por um homem, que, segundo informacdes
colhidas no momento da reunido, é um diacono que frequentemente auxilia nos
trabalhos. Neste momento a igreja contava com cerca de 30 pessoas.

O culto foi realizado no padrao assembleiano classico. Ap6s uma oracao inicial,
o dirigente cantou alguns hinos do hinéario oficial da denominacéo, conhecido como
Harpa Crista. Nesse culto em que visitamos, foram cantados quatro hinos, que foram
0s de nimeros 243, 212, 200 e 525. Por volta das 19h e 50min um irméo foi chamado
para ler uma passagem biblica, esse momento da liturgia pentecostal € conhecido
como leitura oficial, e em seguida foram realizadas diversas participacdes, em que as
pessoas cantaram louvores e contaram testemunhos. Houve também a apresentacao
de um conjunto formado por mulheres da igreja, que cantaram um hino. Por volta das
20h e 30min uma jovem foi convidada para cantar um hino enquanto os didconos

recolheram os dizimos e as contribui¢cdes voluntarias, neste momento a igreja contava
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com cerca de 90 pessoas no culto. Logo em seguida, a oportunidade foi dada para
um irméo apresentado como Evangelista, que fez uma exposicéo biblica até as 21h.
Durante a pregacao da noite o expositor falou de forma convincente e com bastante
énfase, e apesar de ndo possuir formacédo académica, informacdo passada por ele
durante o sermdo, 0 mesmo se expressa com eloquéncia e facilidade. Ao término da
pregacdo, outro presbitero tomou a direcdo, anunciou o que estava previsto para
ocorrer na semana e orou para o encerramento do culto, as 21h e 10min. Ao encerrar
a celebracéo, procuramos algumas pessoas para responderem nossas entrevistas.
Assim, até as 22 horas conseguimos mais cinco respondentes.

Durante nossa interacdo com os fiéis da Igreja Assembleia de Deus de
Madureira, foi possivel perceber que apesar de haver um grande numero de Igrejas
Pentecostais na localidade, a grande maioria se estabelece apenas como pequena
porta para oracao e campanhas, ndo configurando realmente uma igreja estabilizada,
ou seja, em diversos momentos sao trabalhos de familiares, nos quais as pessoas que
frequentam também séo frequentadoras de outros locais, e geralmente membros de
outra igreja.

Assim, conseguimos o contato de diversos lideres religiosos da Matadouro.
Durante esse tempo realizamos varias visitas em igrejas da localidade e pudemos
analisar que a grande parcela que vai a uma igreja em um dia, no outro frequenta o
culto em outra igreja, ou seja, a maioria dos pentecostais da Matadouro fazem uma
grande rotatividade das igrejas. Em nossas aproximacfGes e conversas com esses
frequentadores, foi possivel perceber, ainda, que para eles, cada igreja possui uma
caracteristica boa, e, dessa forma, procuram desfrutar das mesmas. Nesse dialogo
mais uma vez se reforcava que as igrejas de maior relevancia para nosso estudo eram
a Assembleia de Deus Ministério de Madureira e a Comunidade Evangélica Vivendo
a Palavra.

Posteriormente, entramos em contato com o lider da Comunidade Evangélica
Vivendo a Palavra - CEVAP, via aplicativo de mensagens, e marcamos uma visita. No
dia marcado ele nos encontrou na entrada da Matadouro e nos guiou até a Igreja.
Nossa conversa foi marcada para as 16h, ja que ele representava um elemento chave
para nossa pesquisa, queriamos ter um tempo de conversa maior. O lider religioso da
CEVAP se apresentou como Apostolo. Segundo ele esse cargo esta em um nivel

acima do Pastor e so é confiado aqueles que possuem algo muito especial com Deus.
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No inicio da conversa deixamos o Apdstolo livre e conversamos durante alguns
minutos sobre questdes comuns como Biblia, familia, politica etc. A Medida que a
conversa foi se ajustando, fomos entrando no assunto especifico de nossa pesquisa.
Conduzido por nossas sutis perguntas, o entrevistado comecgou a contar que ele tem
38 anos, e conhece o evangelho desde a sua infancia, uma vez que sua avo o levava
para os cultos de uma Assembleia de Deus que frequentava. Porém, quando chegou
a fase da adolescéncia parou de frequentar e se afastou, retornando com
aproximadamente 20 anos de idade. O lider da Comunidade Evangélica Vivendo a
Palavra narrou que seu retorno para a vida religiosa se deu em uma Igreja Universal
do Reino de Deus, onde ficou em um tempo de aproximadamente trés anos e
aprendeu muito sobre o evangelho. Destacou ainda que sua visédo sobre formacao de
obreiros e lideranca de igreja é afinada com a Universal, e aprendeu que o estudo ndo
é importante na lida religiosa, e sim a obediéncia; como exemplo ele destacou o
proprio caso, uma vez que SO possui a oitava série do Ensino Fundamental. Segundo
0 mesmo, ele recebeu uma visdo de Deus, que lhe deu uma estratégia diferente, ou
seja, ele ndo deveria trabalhar da maneira convencional, em que ha os cargos de
obreiro, diacono, presbitero e pastor, mas, sim, trabalhar no modelo apostdlico,
apenas com o0s cargos de obreiros (uma espécie de ponto inicial da trajetoria) e
discipulos (aqueles que estdo numa funcdo mais elevada), e para coordenar essa
estrutura, a esposa dele como Bispa (lider de todos os discipulos e obreiros) e ele
como o Apostolo (o lider geral).

Sobre a sua trajetéria na atual Igreja, ele nos narrou que recebeu um convite
do antigo pastor para ser obreiro ali, e depois de certo tempo, de aproximadamente
seis anos, o pastor foi para outro municipio e abandonou a igreja. Dessa forma, 0s
irmaos o escolheram para liderar o trabalho, que existe desde 1994. O Apdéstolo
acredita que tudo isso foi um plano de Deus que o chamou para ser um profeta e fazer
sua vontade. ApGs assumir a lideranca da Igreja, nos contou que algum tempo depois
ele foi ordenado para ocupar o cargo de Bispo, e ha dois anos, finalmente, foi
consagrado a Apéstolo. ApGs essa conversa, por volta das 18h ele perguntou se nés
gueriamos mais algumas informacdes, e como respondemos que ja estavamos
satisfeitos, nos informou que iria a casa buscar a familia para o culto e retornaria.
Nesse momento ja havia alguns obreiros chegando ao local, e eles nos ajudaram na

selecéo das pessoas no perfil para participarem de nossa pesquisa.
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Das 18h as 19h entrevistamos 11 pessoas, que nos cederam diversas
informacdes para a pesquisa. Logo no inicio, abordamos um jovem para a entrevista
gue se mostrou bastante solicito e foi muito simpatico conosco. Ele relatou ser um
obreiro e estar se preparando para exercer a funcao de discipulo, e que apesar de ser
evangélico hd mais de 20 anos, frequenta aquela igreja h4 apenas seis meses.
Embora a frequentasse por pouco tempo, ja era o suficiente para receber muitas
béncéos, pois estava desempregado ha mais de dois anos e uma semana apos ir a
Igreja na Matadouro foi convidado para um emprego onde ganharia R$ 3,200,00 (trés
mil e duzentos reais) por més. O mesmo relatou que na época o Apdéstolo daquela
Igreja disse que se ele ficasse ali e comegasse a frequentar as reunides, Deus iria
fazer um grande milagre. O rapaz estava tao satisfeito com a Igreja que ele estava
mudando de seu bairro para morar na Matadouro, por ser mais proximo da mesma.

Por volta de 19h e 15min o Apdstolo chegou com sua familia no estacionamento
da igreja com um carro novo de alto luxo, comprado zero quilémetros ha menos de
seis meses; no volante estava ele, ao lado sua esposa e atras os filhos do casal.
Chegaram bem-vestidos, e o lider ja foi direto para o pulpito da igreja e iniciou o culto.
A principio o préprio lider comecou chamando as pessoas que se encontravam pelo
lado de fora para entrar, e logo em seguida fez uma longa oragéo. Depois da oragao
a esposa do lider, que ocupa a funcéo de Bispa, iniciou a participacdo musical; nesse
momento havia poucas pessoas ha igreja, por volta de 40, segundo nossa contagem.
Porém, as 19h e 50min, o local ja estava muito cheio, com aproximadamente 150
pessoas. A essa altura, o culto ja estava muito animado e o momento de louvor ainda
estava sendo executado sob a lideranca da Bispa. Um detalhe que despertou nossa
atencao é que apesar de o templo ser simples, h4 um zelo com a comunicacéo, uma
vez que o som € de uma boa qualidade, as caixas sdo grandes e em quantidade
consideravel, h4 microfones sem fio e jogo de luz.

Alguns poucos minutos antes das 20h o Apéstolo assumiu o comando do culto.
Sua presenca e eloquéncia sdo de alta capacidade, além de também possuir um
carisma diferenciado. Ele levou o culto até as 23h, algo muito fora do padrdo de um
culto comum nas igrejas evangelicas. Nesse tempo, o lider religioso cantou, falou da
Biblia, deu conselhos, contou casos sobre sua vida, fez ora¢des particulares, e passou
visfes que segundo ele vinham do proprio Deus. Ao final do culto, ainda abordamos

guatro pessoas que estavam na cantina da igreja, que narraram que geralmente o
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culto daquela igreja é sempre diferente, uma vez que o lider faz de acordo com o que
Deus fala com ele.

A visao do lider pentecostal da Comunidade Evangélica Vivendo a Palavra &
peculiar em relacdo as demais igrejas da Matadouro, visto que assim como a
Assembleia de Deus de Madureira da localidade, as demais possuem uma forte
ligacdo com a visdo assembleiana, e mesmo aquelas que nao usam essa
denominacédo, sao intimamente influenciadas pelo pentecostalismo classico; o que
nao ocorre na Comunidade Evangélica Vivendo a Palavra, que apesar de nao ter o
mesmo apelo financeiro que a IURD, expressa claramente os principios do

neopentecostalismo.

5.3 RESULTADOS OBTIDOS NA COLETA DE DADOS

O roteiro de entrevistas possuia o objetivo de nos auxiliar na compreenséo
sobre a presenca do pentecostalismo na Matadouro, e através dele foi possivel
mensurar a forma pela qual o pentecostalismo se apresenta nessa periferia urbana.
O questionério era composto por 14 perguntas, das quais foram elaboradas para que
0 entrevistado expressasse a sua visdo acerca da vida na Comunidade e o
pentecostalismo, a partir de sua percepcao, foco central deste trabalho. As respostas
gue embasaram foram adquiridas a partir das entrevistas realizadas nas igrejas
Assembleia de Deus de Madureira e na Comunidade Evangélica Vivendo a Palavra,
conforme ja discutido anteriormente neste trabalho.

A primeira pergunta buscava analisar se os entrevistados se consideravam
como evangélicos. Apesar de parecer uma pergunta 6bvia, a resposta dela pode variar,
pois diversas pessoas frequentam igrejas pentecostais apenas para participarem das
oracdes em busca de cura e libertacdo, ou seja, ndo procuram se filiar ou se tornarem
membros. Caso a resposta fosse positiva, o questionario oferecia opcdes de
assinalacdo de acordo com o tempo de evangélico. Em ambas as igrejas a maioria
das pessoas se apresentaram como sendo evangélicas. Na AD Madureira 0s
respondentes se identificaram, com maior frequéncia, como sendo pessoas com mais
tempo no segmento evangeélico, geralmente possuindo mais de 10 anos na igreja. Ja
na CEVAP, as pessoas possuem um menor tempo como evangélicos, uma vez que
0s respondentes se identificaram com maior frequéncia como tendo cinco anos ou

menos naquele segmento religioso.
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Analisamos, também, a relacdo de compromisso do respondente para com a
Igreja local. Nesse caso, a grande maioria dos respondentes da CEVAP disse ser
membro da referida congregacéo, porém, uma parcela pequena dos fiéis apontou ndo
pertencer aquela Igreja, ou seja, como demonstrado anteriormente alguns
frequentadores na Matadouro, procuram o pentecostalismo para receberem oracoes
ou motivados pelas promessas de cura ou prosperidade. Na AD Madureira, entretanto,
praticamente a totalidade dos entrevistados afirmaram serem membros da igreja, ndo
sendo encontrado ninguém que dissesse ser a primeira vez que estava visitando o
local.

A terceira pergunta buscava compreender qual dimensé&o do culto pentecostal
agrada os frequentadores das igrejas na Matadouro. As opc¢les oferecidas para os
respondentes eram: a pregacao, a oracdo, o louvor, a recepgao, e os amigos. Dessa
maneira, ficou evidenciada que a palavra dos pastores é a base da atracdo dos fiéis,
Ou seja, existe, de acordo com esta pesquisa, uma forte relacdo entre a comunicacéo
e 0 modo de pregacdo das igrejas pentecostais, para com os frequentadores das
igrejas. E assim, foi possivel perceber que a pregacdo € um elemento chave para 0s
pentecostais do local, tanto para os frequentadores da AD Madureira, quanto para 0s
respondentes da CEVAP.

As duas perguntas subsequentes questionavam acerca da frequéncia dos fiéis
aguela igreja e se costumavam ir a outra igreja do local, respectivamente. Assim, a
média da frequéncia registrada nas duas igrejas foi de trés cultos por semana,
enguanto boa parte dos entrevistados disseram frequentar outras igrejas locais, o que
indica que na Matadouro ha uma consideravel flutuacéo de pessoas entre as igrejas
evangélicas, posto que mesmo que o membro seja fiel a sua igreja, o que foi apontado
na fidelidade da frequéncia aos cultos, grande parte frequenta as outras congregacoes
nos dias de folga das suas.

Esse niumero na AD Madureira, foi pequeno e nao muito expressivo, ja que
essa congregacdo demonstrou que a maioria dos seus membros ndo costuma
frequentar outras igrejas durante os outros dias da semana. Os respondentes de
nossa pesquisa ligados a AD Madureira, disseram que geralmente frequentam os
cultos de sua igreja e alguns cultos na igreja sede ou outra congregacao do mesmo
ministério, e raramente vao as outras igrejas na Matadouro, salvo em ocasides
especiais, como convite de amigos proximos ou eventos festivos. Ja na CEVAP, o

numero de entrevistados que disseram frequentar outras igrejas foi consideravelmente
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maior, embora ndo se configure como a maioria dos fiéis, € uma boa parte desses; a
maioria dos que disseram ir a outra igreja, relatou que sdo atraidos por campanhas e
oracdes, geralmente onde ha manifestacbes como visdes e revelacdes, que segundo
os fiéis, as mesmas séo sinais vindos do proprio Deus.

A sexta pergunta solicitava que o0 respondente apontasse a importancia
daquela igreja para a localidade. A resposta indicou que na percepg¢do dos
entrevistados, de ambas as congregacdes, a maior contribuicdo das igrejas
pentecostais para a Matadouro, se da, em sua amplitude, no quesito espiritual, ndo
tendo uma participagdo ativa nas questbes politicas ou sociais. Nesse aspecto,
apenas uma pequena parte dos entrevistados da CEVAP indicaram que a igreja
auxilia diretamente na vida cotidiana, e todo o restante acredita que a igreja &
importante em questées como “salvagao de almas”, “levar o amor de Deus” e “mudar
historias”. Do mesmo modo os entrevistados da AD Madureira demonstraram que o
mais importante que a igreja oferece sdo os beneficios espirituais e religiosos; 0s
entrevistados dessa igreja demonstraram certa aversdo quando se relaciona a igreja
com a politica ou movimentos sociais, e deixaram claro que creem que “a igreja como
representante de Deus” deve se ocupar em “pregar o evangelho” e “falar de salvagao”.
Esses apontamentos realizados pelos entrevistados nos mostram que ha um ideal
proselitista e missionario nos pentecostais da Matadouro em detrimento ao potencial
social e econdmico da igreja.

Essa preocupacdo com o mundo espiritual refletiu também na questao niumero
sete, que buscava saber se os entrevistados eram ou ndo dizimistas. Esta questao
apontou que a grande maioria dos respondentes da pesquisa sdo dizimistas e
contribuem com suas congregacdes. As respostas dos entrevistados das duas igrejas,
AD Madureira e CEVAP, foram praticamente idénticas nessa questdo, apontando que
além da participacdo nos cultos os pentecostais da Matadouro auxiliam suas igrejas
nas empreitadas financeiras.

Destarte, nosso oitavo questionamento buscava saber se 0s respondentes
exerciam algum cargo na igreja, e nesse caso houve uma consideravel diferenca nas
respostas. A maioria dos respondentes da AD Madureira se identificou como membro,
e ndo possui cargos especificos na igreja. Ja na CEVAP, metade dos entrevistados
respondeu que sim, que exercem fungdes ou cargos na igreja.

Foi solicitado, também, que os entrevistados definissem o lugar de sua

residéncia. Essa informacao é de importancia para a pesquisa, pois assim foi possivel
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conhecer a percepcgéo dos frequentadores das igrejas pentecostais da Matadouro
sobre seu pertencimento e local de moradia. Na CEVAP, as informacfes dessa
guestao, nos demonstrou que a maioria dos frequentadores identifica sua residéncia
com o bairro Parque Califérnia. Entretanto, durante a conversa, foi possivel perceber
que a terminologia utilizada pelos moradores para a localidade é comunidade. A partir
das discussdes suscitadas por essa questdo em especial, percebemos que ha
diversas interpretacdes sobre o que seja realmente a localidade e suas divisdes,
diversos entrevistados que moram no local, ndo se referem ao mesmo como periferia
ou como favela, mas apenas como Comunidade.

Na interacdo com os respondentes foi possivel compreender que 0s mesmos
relacionam favela ao imaginario dos morros da capital do estado do Rio de Janeiro, ja
ali como é uma baixada, seria um bairro, ou melhor, uma comunidade dentro de um
bairro. Da mesma forma no imaginario dos entrevistados na CEVAP a ideia de
Matadouro esta ligada ao principio do local, hoje, segundo os mesmos, o correto é
chamar de Parque Califérnia. Na CEVAP, ha um fato que pode explicar essa
preferéncia de nomenclatura, uma vez que o proéprio lider da denominacgéao disse para
ndés que ele orienta os fiéis a ndo se referirem ao local como Matadouro, favela ou
periferia, uma vez que isso pode atrair maldicdo, pois a Biblia diz que as palavras
possuem poder. Assim, o lider ensina a chamar o local como Parque Califérnia ou
apenas comunidade, uma vez que “a maldi¢ao foi transformada em bénc¢ao”. De outro
modo, na igreja AD Madureira, 0s entrevistados, quase que unanimemente se
referiram ao local como Comunidade Matadouro, diferente da ideia dos entrevistados
na CEVAP, 14 nao foi referido o bairro Parque Califérnia, além disso, néo verificamos
aversdao a nomenclatura favela, mas antes, os entrevistados demonstraram que a
ideia de favela ndo faz parte de sua realidade, talvez, por ligarem favelas com os
morros da capital carioca.

A décima pergunta, entretanto, buscava elencar quais caracteristicas da Igreja
Sao mais importantes para a vida religiosa do fiel, sendo que as op¢des apresentadas
para os entrevistados foram: a masica, a pregacdo, a oracdo, as campanhas, as
relacbes de amizade, pessoas da familia, a localizacdo e, o engajamento social. O
culto pentecostal é dividido em diversos momentos, como a pregacdo da Biblia,
oracdes, musicas etc., Porém, a vida comunitaria e a socializa¢do séo elementos que
podem constituir a vida civil da igreja, uma vez que temos exemplos, como as

Pastorais da Igreja Catolica Apostélica Romana e os trabalhos voluntarios promovidos
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pela lgreja Universal do Reino de Deus. Na AD Madureira, os entrevistados apontaram
a pregacgdo, a oracdo e as relacdes familiares, nessa sequéncia, como sendo 0S
fatores de maior importancia para eles naquela igreja. Ja na CEVAP, os itens mais
recorridos foram a pregacdo, a oracdo e a musica, respectivamente. Porém, assim
como nas demais questdes desta pesquisa, 0s elementos estritamente religiosos
ocupam o0s primeiros lugares quando se trata de importancia das igrejas, ou seja, ha
uma forte preocupacéo com as questdes espirituais, da mesma maneira 0s principios
sociais nao recebem a devida importancia.

A décima primeira pergunta do questionério versava sobre o segmento religioso
gue o respondente pertencia antes de ser daquela igreja. Uma coisa que observamos
foi que ha um transito religioso muito grande dentre as igrejas tradicionais para o
pentecostalismo. Nas entrevistas com os frequentadores da CEVAP, os que se
disseram ex-participantes de igrejas evangélicas tradicionais ou histéricas foram a
grande maioria do universo pesquisado, em seguida apareceram os que migraram do
catolicismo, e logo depois aqueles que declararam ter vindo de religides de raiz
espirita ou africana, formavam o terceiro grupo, menor que oriundos do catolicismo. E
por fim, aqueles que disseram que antes ndo eram de nenhuma igreja, ou entdo, de
segmentos néo identificados, sendo esses Ultimos a minoria dos nossos respondentes.
Na AD Madureira, os entrevistados ficaram divididos entre oriundos da igreja catdlica
ou de outras igrejas evangélicas historicas ou tradicionais, e, por ultimo, um pequeno
namero de pessoas declarou ser oriundos de religides espiritas ou de raiz africanas.

As trés perguntas seguintes, décima segunda, décima terceira e décima quarta
objetivavam aferir a situacdo financeira e o nivel de escolaridade do respondente, a
fim de conhecer o perfil socioeconémico dos frequentadores das igrejas pentecostais
na Matadouro. Na CEVAP, guanto ao grau de escolaridade a pesquisa apontou que
os frequentadores possuem apenas o nivel fundamental e o nivel médio, sendo que
cada uma dessas opcdes foram as opcbes dos entrevistados. Além dessas, outras
alternativas foram oferecidas, e nao foram selecionadas por nenhum dos
entrevistados. Na AD Madureira, um grande numero de pessoas indicou possuir
apenas o ensino fundamental e um menor nimero, o ensino médio. Esse quadro
demonstra que o nivel de escolaridade média dos pentecostais das igrejas da
Matadouro esté abaixo da média da populacéo brasileira, uma vez que segundo um
levantamento do IBGE (2016), o indice médio de brasileiros com curso superior no
pais é de 15,3%.
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A renda mensal média dos entrevistados em nossa pesquisa foi o levantado na
décima terceira questdo do nosso questionario. Oferecemos quatro opgdes para o
respondente, a saber: menos de um salario minimo, até dois salarios minimos, até
cinco salarios minimos e mais de cinco salarios minimos, nessa questao tivemos
praticamente o mesmo retorno das duas igrejas. Das quatro opc¢oes, a que foi mais
vezes destacada foi a menos de um salario minimo. Em seguida, as opcoes: até dois
salarios minimos, até cinco salarios minimos, e a opcdo mais de cinco salarios
minimos foram assinalados, nessa sequéncia. Essa questdo demonstra que o
pentecostalismo na Matadouro é formado pelas classes populares menos abastadas,
0S extratos mais pobres da sociedade.

Ja a pergunta de numero 14 questionava ao entrevistado sobre possuir carro
ou moto. Essa pergunta além de auxiliar nas questdes socioecondmicas dos
frequentadores das igrejas pentecostais na Matadouro, nos proporcionava uma
reflexdo acerca da maneira em que os fiéis das igrejas da localidade chegam até os
templos para os cultos religiosos. Na CEVAP, a grande maioria dessas pessoas disse
Nao possuir nem carro nem moto, enquanto outra parte disse possuir carro, e uma
pequena parte, moto. Na AD Madureira, a grande maioria dos entrevistados apontou
ndo possuir veiculo algum, e poucas pessoas disseram ter carro ou moto. Essa
questdao nos trouxe um resultado esperado, uma vez que como discutido
anteriormente, grande parte do publico pentecostal faz parte de uma classe social
menos abastada, e em sua maioria ganham um ou dois salarios minimos por més, o
que dificulta na aquisi¢éo de veiculos préprio. Porém, quando perguntado as pessoas
entrevistadas, nas duas igrejas, como faziam para chegar aos cultos, a maioria disse
gue ia andando ou de 6nibus.

Para uma melhor compreensdo da atuacdo das igrejas pentecostais na
Matadouro, entrevistamos os lideres das principais congregacdes da localidade, a AD
Madureira e CEVAP. O questionario por eles respondido constava com oito questdes,
ligadas diretamente a atuacéo da igreja por eles conduzida na Matadouro, e, também,
tinha a intencdo de conhecer mais a fundo a historia da congregacdo. Torna-se
necessario dizer que em nenhum dos casos realizamos a entrevista a primeira vista,
mas, antes, buscamos nos aproximar das dos respondentes e estabelecer uma
relacdo de confianca.

A primeira pergunta versava sobre o papel da Igreja na localidade. O lider da

CEVAP deixou claro que a igreja quer mudar a vida das pessoas e que quando o fiel
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é obediente aos ensinamentos “recebidos por Deus”, através dos lideres da igreja, ele
recebe as “béngaos de Deus” na vida, como emprego, estabilidade familiar e saude.
O lider da AD Madureira afirmou que a igreja tem o papel de pregar para conversao
dos infiéis. As respostas dos lideres foram muito semelhantes a dos seus fiéis, uma
vez que 0s pastores apontaram que a lgreja esta ali para converter as pessoas para
se tornarem evangélicas. Na fala deles também fica evidenciada uma forte oposicao
aquilo que consideram como “coisas do mundo”, como por exemplo, alguns
programas de televisdo, roupas sensuais, musicas nao religiosas etc. Da mesma
forma, a lideranca das igrejas pesquisadas apontou que a Igreja Catolica e as religides
de raizes africanas, devem ser combatidas, uma vez que essas, segundo a visao dos
entrevistados, praticam a idolatria e a feiticaria, respectivamente.

A segunda pergunta do roteiro para os lideres também ia a mesma direcao da
primeira, e buscava analisar o fator motivador da implantacéo da igreja na localidade.
O lider da CEVAP, igreja estabelecida em 1994, disse que aquela igreja comecgou
como um trabalho missionario para leva a “béng¢ao de Deus para aquela comunidade”.
Segundo o apostolo que lidera essa igreja, essa passou por varias fases, e ja foi
liderada pelos mais diversos tipos de pastores e lideres, porém a sua funcdo de ser
“‘uma porta de béngao” para aquela comunidade, sempre foi o0 objetivo da mesma. O
pastor da AD Madureira, revelou que o fator motivacional daquela igreja, que foi
instituida em 2000, foi para “servir de local de culto” para a populacdo daquela
comunidade. O pastor da Assembleia de Deus disse também que antes da
inauguracao daquele templo, varias pessoas da regido procuravam outras igrejas do
mesmo ministério em outros bairros da cidade, e esse foi um dos fatores decisivos
para a implantacdo da igreja. Como verificado com os pastores, o motivo que levou
aguelas igrejas para a Matadouro foi estritamente espiritual, ou seja, aquela
congregacao chegou a localidade para falar da Biblia, ou para cumprir uma missao
religiosa, e ndo demonstraram preocupacdes ou motivacdes sociais, politicas ou
comunitarias.

A pergunta seguinte buscava se informar sobre as obras sociais realizadas
pelas igrejas pesquisadas. Os entrevistados deixaram claro que suas igrejas, de uma
maneira ampla, ndo possuem um trabalho social formalizado ou um nucleo para
realizacdo de agbes sociais, mas isso néo significa que eles ndo realizam obras
sociais. O pastor da AD Madureira, por exemplo, disse que o grupo de mulheres da

igreja ajuda de maneira esporadica pessoas que necessitam; de igual modo fomos
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informados pelo lider da CEVAP que a igreja auxilia alguns membros com cestas
bésicas, doagcdo de roupas e até mesmo algumas ajudas financeiras quando ha
necessidade. Mas o foco central da ideia dos lideres, mais uma vez era religioso, uma
vez que informaram que suas igrejas ajudam muito mais retirando as pessoas da
prostituicéo, da bebida, das drogas etc.

Em seguida objetivamos saber se as igrejas pesquisadas sao ligadas a outras
fora da localidade ou se sao trabalhos independentes. Essa base é importante para
esta pesquisa, pois possibilita conhecer se a forma daquela igreja funcionar é inerente
da localidade ou se ha influéncia externa. No caso dessa questdo ndo houve uma
consonancia, uma vez que a CEVAP é uma igreja independente, ou seja, ela ndo esta
ligada a nenhuma organizacéo fora do bairro. Ja a AD Madureira é filial de uma igreja
localizada na Rua Rocha Le&o, no Caju, em Campos dos Goytacazes. O lider da
CEVAP, entretanto, mencionou que possui uma grande admiracao pelo Bispo Macedo
e pela Igreja Universal do Reino de Deus, e que procura adotar os principios de fé e
espiritualidade daquela Igreja, porém, sem qualquer vinculacao institucional.

Quando questionamos aos lideres sobre a relacdo de suas igrejas com as
estruturas do Estado e das Politicas Publicas, como escolas, UBS e CRAS, a resposta
foi undnime em dizer ndo possuir nenhuma relacdo. O lider da CEVAP disse que em
diversos momentos em que precisou da presenca do Estado, ele ndo conseguiu
retorno. O Apéstolo narrou, por exemplo, que ja recorreu varias vezes a Prefeitura
Municipal levando demandas da localidade, mas nunca obteve nenhum
posicionamento da Instituicdo. O mesmo deu o exemplo que em certa ocasido era
necessario realizar uma obra no asfalto em frente a Igreja, uma vez que a situacéo
estava causando transtornos e até acidentes, porém ele ndo conseguiu por meios
oficiais, e a situacao se resolveu a partir da mobilizacdo de moradores. O lider da AD
Madureira, entretanto, deixou claro que nunca recorreu a nenhuma instituicéo politica,
pois acredita que se a igreja fizer isso vai “perder sua esséncia”, e que quando ha
necessidade de se conseguir alguma coisa para a igreja ou para algum membro em
especial, a igreja precisa orar e mais nada. Nesse interim, questionamos aos lideres
se ha, por parte da igreja, alguma realizacdo de obras para a melhoria da estrutura
fisica da Matadouro, e mais uma vez, de maneira unanime, percebemos que a visdo
da lideranca pentecostal na localidade é estritamente religiosa, e a resposta de um do
lider da AD Madureira foi “estamos aqui para ganhar almas, e nao para fazer politica.

Nosso lar € no céu, e ndo na Terra”.
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Logo apds, interagimos com os lideres sobre as estratégias que as igrejas
utilizam para conseguir membros e adeptos. Nessa perspectiva, cada Igreja age de
maneira diferente, até pelo fato de cada uma se identificar com modos pentecostais
diferentes. A CEVAP, por exemplo, € uma igreja que recebeu a influéncia do
pentecostalismo de terceira onda, ou neopentecostalismo, e, assim, segundo o lider
a maior estratégia dele é exercer a fé para as pessoas serem abencoadas. Segundo
ele, em sua igreja, as pessoas recebem cura, libertacdo, prosperidade e livramento.
Ja para o lider da AD Madureira, a melhor estratégia é ser fiel a Biblia. O Pastor disse
que ele ja tem uma caminhada de longo tempo no evangelho, superior a 10 anos, e
que nesse tempo aprendeu que a fidelidade aos ensinos biblicos é o que deve motivar
o crescimento de qualquer igreja, e declarou ser contra 0s novos movimentos que
surgem nas igrejas evangeélicas. Outro ponto discordante foi a visdo do trabalho em
célula. O lider da CEVAP deixou claro que seu trabalho ndo é exatamente uma
metodologia em célula tradicional, mas, sim, uma estratégia, que segundo ele foi
recebido do proprio Deus, e que o modelo é bom, pois € baseado em um método
biblico. J4 o lider da AD Madureira na localidade disse que nao trabalham dessa
maneira, uma vez que adotam a escola dominical como forma de ensinamento.

Por fim, questionamos os lideres como sdo suas atuacdes junto aos fiéis. O
lider da AD Madureira disse que o principal meio de aproximacao da igreja com 0s
fieis é através dos obreiros e obreiras, uma vez que o trabalho de todos é de forma
voluntéaria e, assim, nem ele e nem outro irmédo da igreja possui tempo integral para
se dedicar a visitacao e aproximacao dos fiéis. O lider da CEVAP, por sua vez, nos
informou que hoje ele se dedica integralmente para a igreja e que durante o dia todo
visita pessoas e auxilia os membros com problemas ou dificuldades; ressaltou que no
dia da entrevista, ele tinha saido de casa pela manha e até aquela hora estava
ajudando um membro que precisava de auxilio, 0 mesmo, narrou também que além
dele, sua esposa é muito dedicada e o ajuda muito, tanto na parte religiosa, quanto

na atuacgao social.
5.4 CONTRIBUICOES PARA ANALISE
Ao final da pesquisa de campo na comunidade Matadouro, foi possivel

constatar diversas questfes novas que até entdo ndo tinham sido observadas em

trabalhos anteriores, o que é de suma importancia para os estudos académicos, pois
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insere dados inéditos nas pesquisas cientificas. Para uma melhor discussdo dessas
informacgdes, vamos dividir esses resultados em duas partes, uma que versa sobre as
carateristicas do pentecostalismo na localidade e outra que se ocupa com a atuagao
das igrejas pentecostais nas questdes sociais da Matadouro.

A andlise dos dados coletados em nossa pesquisa demonstra que o
pentecostalismo na localidade possui uma forca muito consideravel, uma vez que
como detalhado ao longo do trabalho, oito das doze igrejas da localidade sédo desse
segmento religioso. Da mesma maneira, ha um reconhecimento dos moradores da
localidade acerca da participacdo dessas igrejas na vida cotidiana dos fiéis, o que
influencia todo o contexto da Matadouro, nesse caso, como apontado por Bourdieu
(1998), Weber (1994; 2013), e Durkheim (2008) o elemento religioso molda a
percepcao do fiel, e assim seu universo simbdlico ganha novos significados.

Observamos que as duas igrejas, a CEVAP e a AD Madureira, possuem
propostas de atuacdo e teologia diferentes, ou seja, apesar de serem igrejas
pentecostais, a primeira segue o modelo definido como neopentecostal e a segunda
€ adepta ao pentecostalismo classico. Essas influéncias devem ser analisadas com
cautela, visto que direcionam a forma do culto pentecostal, e, consequentemente a
maneira como 0s ensinamentos sdo passados. Conforme j& descrito anteriormente, o
foco principal do neopentecostalismo esta, principalmente, na teologia da
prosperidade e no apelo contra aquilo que é considerado como maldicdo. A CEVAP
demonstrou ser adepta a essa visdo, pois durante os cultos que visitamos observamos
que o foco central do culto esta na ideia de batalha espiritual e em um discurso
pautado em conquistas financeiras e sociais. Ela, embora, se aproxime dos
ensinamentos da IURD, ndo utiliza o apelo emocional da Igreja liderada pelo Bispo
Macedo. Ja a AD Madureira possui um perfil pautado na busca do batismo com o
Espirito Santo e na evidéncia dos dons de linguas, o que a caracteriza como uma
igreja do pentecostalismo classico.

O perfil econémico dos entrevistados também é um importante ponto de nossa
pesquisa, jA que em nosso levantamento constatamos que a grande maioria dos
frequentadores ganha até dois salarios minimos por més. Da mesma maneira, o grau
de escolaridade dos pentecostais da Matadouro esta entre a educacéo fundamental e
média, ou seja, abaixo da média geral da populacao brasileira.

Sobre o funcionamento das igrejas pentecostais do local, observamos, através

dessa pesquisa, que os fiéis ttm uma preferéncia maior pelo perfil dos pastores das
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igrejas, ou seja, o foco principal dos frequentadores ndo estd na musica executada no
culto ou nas amizades, e, sim, na pregacao realizada nas reunides. Um detalhe
importante € que os lideres religiosos da Matadouro possuem uma oratéria muito boa,
e assim comunicam a mensagem com certa facilidade. O lider da CEVAP, por
exemplo, possui uma grande capacidade de expressao, e mesmo nao havendo
concluido o Ensino Médio, apresenta uma alta capacidade de retorica, conforme foi
possivel observar em nossas participacdes nos cultos dessa Igreja.

A outra frente por nos levantada foi sobre a atuacdo das igrejas pentecostais
nas questdes sociais da Matadouro. Nesse quesito foi possivel observar que apesar
de o pentecostalismo local possuir uma enorme capacidade de mobilizagdo social e
ter um numero consideravel de adeptos, sua lideranca nao prioriza essa forma de
atuacdao, visto que na visdo desses lideres a funcao da igreja é estritamente religiosa,
e que o maior beneficio que a igreja oferece para a sociedade esta no fato de apés a
conversdo a pessoa se afastar dos vicios, da vida sexual com diversos parceiros e
abandonar as praticas consideradas ilegais. Desse modo, no levantamento sobre
possiveis atuacfes sociais da igreja verificou-se que essas focam na ajuda aos fiéis
com auxilios através de cestas basicas, roupas e pequenas quantias para pagamento
de &gua, energia e aluguel.

Essa participacdo na vida social da Matadouro, entretanto, ocorre apenas de
maneira indireta, pois que, em diversos casos ha ajudas de viés religioso, e que
acabam em refletir na vida social do cidaddo. Mas o que detectamos € que existe, no
pensamento geral do meio pentecostal da Matadouro, uma grande preocupac¢ao com
a questdo religiosa, e em contraponto, nao ha nenhum tipo de mobilizacdo para o
trabalho social e a participacdo comunitaria. Essa constatacéo se deu tanto pela nossa
observacdo nos cultos, quanto pelas entrevistas realizadas. Quando o assunto era
relacionado as questdes sociais ficava evidenciado que os moradores do local ja estdo
acostumados com uma sobrevivéncia dificil, uma vez que, segundo os relatos, o
Estado ndo se faz presente em suas vidas; e em contrapartida, ndo estdo buscando
na igreja uma ajuda direta, mas procuram uma béng&do maior, capaz de transpor 0s
limites.

A pesquisa apontou, também, que nossos entrevistados ndo possuem muito
tempo em suas respectivas igrejas, o que indica que ha um transito religioso ocorrendo,
e que esse esta trazendo os fiéis de outros segmentos do cristianismo para se

tornarem adeptos do pentecostalismo. N&do obstante dessa verdade, foi possivel
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perceber que a Igreja Catolica Apostolica Romana e as denominagdes tradicionais ou
histéricas sdo as que mais cedem fiéis para as igrejas pentecostais; essa constatacéo
corrobora com a analise de Mondin (2006), que afirma que apés a Reforma
Protestante, o cristianismo entrou em uma constante mutacéo, e que cada vez mais o
risco do catolicismo se esvaziar € maior. Nesse interim, observamos que boa parte
dos fiéis é dizimista e mantém uma rigorosa frequéncia a igreja a qual pertence.

A formacdo dos lideres das igrejas pentecostais também foi analisada na
pesquisa. De acordo com 0s nossos entrevistados a formac&o académica e teologica
ndo é importante para o oficio pastoral, uma vez que, de uma maneira geral, a
lideranca pentecostal cré que a dedicacao para com a igreja, a obediéncia aos lideres
e a fidelidade aos principios de fé, sdo os ingredientes necessarios para forjar um bom
lider; que a experiéncia, com Deus e com o tempo, vai trazer tudo o que for necessario.
Assim, em nossa analise, esse pode ser um dos pontos-chave do crescimento do
pentecostalismo, visto que seus pastores e lideres sdo formados junto as
necessidades espirituais de seu publico, o que facilita a linguagem e o discurso. Essa
analise ficou demonstrada quando os entrevistados afirmaram que a palavra € o que
mais 0s atraem para as igrejas pentecostais, uma vez que através da pregacdo, 0s
pastores pentecostais comunicam com os fiéis de forma contextualizada, capaz de
trazer a esséncia religiosa para a realidade dos frequentadores. Assim, independente
do viés doutrinario, o que a pesquisa demonstrou é que a mensagem pentecostal se
relaciona com a Matadouro de uma maneira mais clara e leve, e que apesar de sua
intencao ser estritamente religiosa, ela influéncia e modifica a vida das pessoas, o que
acaba por imprimir na localidade suas caracteristicas.

Esta pesquisa nos permitiu observar que na localidade ha uma presenca muito
forte do pentecostalismo, assim como constatado em outras comunidades e favelas
do pais, como, por exemplo, apontado por teéricos como Mariano (2004). De igual
modo, objetivamos verificar se esse segmento religioso estd em expansao na
comunidade, e nessa, especificamente, apontamos que 0 pentecostalismo estd em
uma consideravel expansdo. Essa percepcdo se deu, posto que, além de
observarmos que nos ultimos quatro anos 0 numero de igrejas pentecostais na
localidade aumentou de sete para oito, os fiéis relataram que ha uma onda de
migracao dos outros segmentos religiosos, sobretudo os de raiz evangélica tradicional

ou historica, para o pentecostalismo.
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Buscamos, também, verificar o0s determinantes que se ligam ao
pentecostalismo na comunidade Matadouro. Através de nossos estudos na localidade,
compreendemos que a Matadouro se estabeleceu como uma comunidade a partir de
um processo de éxodo rural, em que houve a migracdo dos habitantes do campo do
municipio para a cidade. Nesse processo, os moradores da zona rural, apés a
decadéncia da industria da cana-de-agUcar na regido, se mudaram para a cidade de
Campos dos Goytacazes em busca de trabalho, e se agruparam nos locais mais
pobres do municipio; fato que deu origem a diversas favelas e comunidades no
municipio, e dentre elas a Matadouro. Nesse interim, foi possivel observar que esses
fatores historicos e sociais, possivelmente, corroboraram para que esse segmento
religioso obtivesse éxito nessa comunidade. Como apontado por Faria (2005), Mota e
Mamani (2012) e Arruda (2014), a comunidade Matadouro € um local onde nao ha
presenca do Estado, e 0s bens e servicos publicos sdo precarios ou inexistentes.
Dessa maneira, 0 campo religioso, segundo a concepcao de Bourdieu (1998), pode
oferecer para o fiel, um sentimento de pertencimento e reconhecimento social. A partir
da concepcdo do mesmo autor, pudemos também ponderar que a inser¢ao no campo
religioso, para o morador da comunidade Matadouro, pode significar o pertencimento
a um importante grupo, em que 0 acesso ao capital simbdlico oferecerd um sentimento
de honra, ou até mesmo prestigio, possivelmente inatingiveis fora do campo da
religido.

Investigamos também o processo historico de implantacdo e expansédo do
pentecostalismo na comunidade. A partir de um levantamento bibliogréfico,
juntamente com nossa pesquisa com moradores da localidade, frequentadores das
igrejas pentecostais e 0s respectivos lideres, observamos que a implantacdo do
pentecostalismo na Matadouro se deu muito tempo ap6s a chegada da Igreja
Presbiteriana e até mesmo da Capela Catélica, que se instituiram no local em 1974 e
1990, respectivamente. Assim, a primeira igreja pentecostal a se instalar na localidade
foi a CEVAP, no ano de 1994; a segunda igreja, a Assembleia de Deus Campo de
Missbes, em 1998; a terceira, a AD Madureira em 2000; a quarta igreja, a Assembleia
de Deus Ministério Resgatar, em 2006; a quinta igreja, o Ponto de Pregacéo em 2009;
a sexta igreja, a lgreja Evangélica Restaurando Vasos, em 2013; a sétima, Assembleia
de Deus Honrando a Palavra de Deus, em 2014; e a oitava, a Assembleia de Deus
Novo Tempo, em 2017. Esse processo de formacao historica do pentecostalismo na

comunidade Matadouro & muito parecido com o de outras localidades no pais, uma
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vez que, segundo os censos do IBGE (1991), (2000) e (2010), o pais vive uma
expansao pentecostal desde a década de 1980. Nesse interim foi possivel verificar
gue a estrutura do pentecostalismo na comunidade ndo € muito diferente daquela que
€ padrdo nas outras partes do pais, dado que constatamos a presenca das duas
principais manifestagdes desse segmento religioso, sendo elas o pentecostalismo
classico e o neopentecostalismo. Quanto a versédo classica do pentecostalismo na AD
Madureira na Matadouro, sua representacédo espelha o que ocorre em seus pares no
Brasil, ou seja, cultos ao modelo assembleiano tradicional; énfase nas manifestacdes
dos “dons do Espirito Santo”; separagdo das coisas do “mundo” e busca pelas
evidéncias das “linguas estranhas”. Ja o neopentecostalismo da CEVAP, apesar de
falar em vitdria financeira e conquistas de bens materiais, ndo faz desses pilares o
ponto principal de seu culto ou de sua mensagem. Dessa maneira, constatamos que,
na realidade, o que mais atrai o fiel, ndo sado as manifestacdes espirituais como as
linguas estranhas, curas ou promessas de prosperidade e riquezas materiais; mas,
antes, esta pesquisa apontou que o discurso de esperanca de uma vida futura, em um
paraiso divino, € o que realmente leva as pessoas a aderirem a fé pentecostal. Isso
ficou evidenciado tanto nas respostas dos fi€is, quanto na resposta dos lideres.
Nesse contexto, podemos observar que como afirmado por Weber (2013), ha
uma relacao de troca entre a religido e a sociedade, ja que enquanto a sociedade
impOe determinantes econémicos e culturais sobre uma ética religiosa, o universo
sagrado marca a sociedade com sua mensagem e suas promessas. Como exposto
por Weber (2013), essa relacédo entre o universo religioso e a sociedade acaba por
influenciar as dimensdes da vida do fiel, o que repercute diretamente na forma de
organizacdo social do adepto. Dessa maneira, 0 espaco urbano, como reflexo da
cultura humana, acaba por ser moldado pela presenca marcante da religido. Na
comunidade Matadouro, o espaco urbano tem sido transformado gradativamente pela
expansdo pentecostal na localidade. Na mesma perspectiva, foi verificado que as
percepcdes simbdlicas, interacdes econO6micas e identidade cultural tém sido
moldadas sob a égide pentecostal; bem como a construcdo de templos ou a
adaptacao de casas para a recepc¢ao dos cultos e reunides religiosas, que modificam
a paisagem da comunidade e se tornam pontos de referéncias nas ruas da localidade.
Investigamos também a relagdo entre os dogmas e ritos do pentecostalismo
com o imaginario social local. Nessa visao, foi possivel observar que ha uma relagéo

muito estreita entre a liturgia do pentecostalismo e a cultura popular, o que possibilita
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que o fiel se identifique rapidamente com os elementos do culto. A estrutura litirgica
pentecostal ndo é realizada apenas com a participacdo do clero ou dos lideres
religiosos, mas, antes, essa conta, em diversos momentos, com a participacdo da
congregacao, e ha espacos para que os fiéis se manifestem em apresentacdes
individuais, seja para contar testemunhos de benesses recebidas pela obediéncia aos
designios da igreja, seja com apresentacdo de musicas que exaltem a Deus.

Como observado por Oliveira e Campos (2016), Alencar (2015), Oliveira (2012),
Majewski (2010) e Fajardo (2015), essa aproximacao possibilita que os elementos da
cultura de certa sociedade sejam inseridos na liturgia pentecostal, de maneira que
iIsso, quando ocorre, se torna um elo entre o fiel e a religido. Igualmente, pode ser
observado que essa abertura para a participacao direta dos fiéis no culto, gera no
participante um sentimento de realizacdo e bem-estar, uma vez que esse se sente
proximo ao seu Deus, e a liturgia deixa de ser algo distante, como nas igrejas
tradicionais, onde apenas o clero tem participagéo no rito religioso. Segundo Durkheim
(2008) a religido possibilita que o individuo vivencie um sentimento de alienacgéo, que
para o autor € um estado em que o individuo deixa de se ocupar com as questdes de
sua vida e se torna alheio as suas proprias questdes, ou seja, podemos assim
considerar que em diversos casos, o individuo passa a se identificar mais com os
sentimentos da vida religiosa do que com aquelas de sua realidade cotidiana. Na
perspectiva apresentada, observamos, nesta pesquisa, que ha nos fiéis pentecostais
um grande apego com as questdes da vida religiosa, o que se demonstra, por exemplo,
na fidelidade com a frequéncia dos cultos e a observancia quanto as contribuicées.

A partir desta pesquisa foi possivel analisar como as igrejas pentecostais da
comunidade Matadouro se diferenciam das demais, o que possibilitou compreender
0s espacos de tensdes e ajustamentos. Nesse ambito, foi possivel observar que os
fiéis das igrejas pesquisadas séo atraidos pela mensagem de esperanca e salvacdo
que as igrejas pentecostais oferecem. Nessa perspectiva, foi possivel conceber que
h& uma diferenca nas igrejas pentecostais da Matadouro em relacdo as demais, uma
vez que analisamos que a mensagem de um futuro melhor é o principal atrativo para
os fiéis. Assim, foi possivel constatar que ha uma diferenciacdo no modo de o
neopentecostalismo se apresentar, uma vez que apesar da CEVAP demonstrar a
importancia das conquistas financeiras e da Teologia da Prosperidade, esse néo é o
foco do ensinamento da igreja, nem mesmo ocupa a énfase da mensagem, que gira

em torno de uma possivel salvacdo através da obediéncia aos principios ensinados
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pela liderangca da igreja. Corroborando essa ideia, 0s entrevistados disseram
considerar que 0 momento da mensagem € 0 ponto mais importante da reunido
religiosa; nesse quesito, um fator que pode oferecer vantagem as igrejas pentecostais
em relacdo as demais igrejas € a prépria liturgia de seus cultos. De uma forma geral,
a ritualistica dos segmentos do protestantismo tradicional e do catolicismo romano é
realizada de maneira mais cerimonial e sédo preenchidas de sacralidades e riquezas
de significados, mas que nem sempre sdo compreendidas por seus seguidores.
Contudo, como o culto pentecostal ndo possui rigidez em suas formas, os pastores
tém mais liberdade para realizarem os ajustes necessarios na liturgia, como, por
exemplo, a ampliagdo do tempo médio utilizado pelos lideres para proferirem a
pregacao ou o0 sermao para suas congregacdes. Em nossas visitas verificamos que o
tempo que o Apodstolo, lider da CEVAP, utilizou em seu sermdo € muito superior ao
tempo médio usado pelos pastores nas demais igrejas no Brasil. A partir dessa
liberdade, entdo, o lider pode levar para seus fiéis mensagens com um contetdo mais

trabalhado e contextualizado, de modo a corresponder aos anseios da congregacao.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo se propds a analisar como o espaco urbano se relaciona com a
religido em Campos dos Goytacazes, e observou, principalmente, o desenvolvimento
do pentecostalismo na comunidade Matadouro. Da mesma forma, o presente trabalho
teve como seu principal objetivo investigar a presenca do pentecostalismo em
Campos dos Goytacazes, em especial na comunidade Matadouro, local escolhido
para a realizacdo do nosso estudo de caso; e, a partir de entdo, compreender 0s
determinantes sociais e historicos associados ao crescimento desse segmento
religioso.

A partir da revisdo bibliografica, foi possivel obter um conhecimento mais
aprofundado sobre a relagdo espaco urbano e religido no Brasil, bem como essa
relacdo se faz presente nas favelas e periferias do pais. Nosso estudo apontou que
no Brasil ha uma forte influéncia da religido na sociedade, em especial quando se trata
do segmento Catdlico Romano, que desde o século XVI recebe um consideravel apoio
do Estado e um tratamento diferenciado em relacdo as demais religides. Nesse
levantamento, verificou-se que o catolicismo foi durante a maior parte da historia do
Brasil considerado como a religido oficial do pais, e assim recebeu investimentos
publicos e outras facilitacdes, o que naturalmente contribuiu para que a Igreja Catélica
Romana se consolidasse como o principal segmento religioso da nacéao brasileira.

Na pesquisa, também apresentamos a histéria do pentecostalismo brasileiro, a
partir da andlise de sua trajetoria desde 1910, ano em que chegou ao pais 0s primeiros
missionarios pentecostais. Nessa compreensao, realizamos uma analise sociolégica
da presenca pentecostal no Brasil, visto que, como apontado no escopo do trabalho,
a doutrina pentecostal é, sobretudo, heterogénea, e as suas bases estao lancadas em
uma base dividida em trés partes, o0 pentecostalismo classico, o
deuteropentecostalismo e 0 neopentecostalismo. Nessa anadlise, tivemos a
possibilidade de expor que apesar de essas trés manifestacdes do fendmeno
pentecostal se consolidarem em momentos historicos diferentes, elas nao sao
substitutivas, ou seja, nos dias atuais existem igrejas oriundas de cada um desses
perfis de fé pentecostal. Ao longo da pesquisa bibliografica desta tese, analisamos
algumas das possiveis causas que tornam o pentecostalismo um fendmeno social,

gue desperta a atencao de pesquisadores das mais variadas areas do conhecimento
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humano; assim, tivemos a percepcao de que a facilidade em se adaptar as diferentes
culturas e sociedades torna o pentecostalismo uma opc¢ao muito atraente por parte do
publico religioso; tal constatacéo fica demonstrada no franco crescimento que esse
segmento tem alcancado desde os anos de 1980.

No tocante as discussfes urbanas, também, foi necessaria uma substancial
apuracdao do histérico da cidade de Campos dos Goytacazes, com foco no surgimento
de suas favelas. Nessa fase, foi possivel refletir como o impacto do éxodo rural foi um
fator chave para o surgimento e consolidacdo de um grande numero de favelas e
comunidades nessa cidade. Nesse contexto, a histéria da comunidade Matadouro foi
pesquisada com o intuito de se conhecer suas origens e suas principais influéncias.
Observamos, assim, que essa localidade teve inicio em uma area periférica da cidade,
ao redor do centro; um ambiente caracterizado por uma vida rural onde a presenca do
Estado sempre foi minima, ou inexistente.

Igualmente, refletimos sobre a questéo religiosa em Campos dos Goytacazes,
e dessa forma realizamos um levantamento para conhecer o perfil religioso da cidade.
Como no restante do pais, a pesquisa bibliogréfica indicou que a Igreja Catdlica
agrega a maioria dos campistas, seguida pelos evangélicos. Entretanto, da mesma
forma que vem ocorrendo no Brasil, os evangélicos estdo em crescimento no
municipio, em especial a ala pentecostal, que agrega a maior parte desse segmento
religioso em Campos dos Goytacazes.

Na Matadouro, foi possivel perceber que houve uma expansao muito grande
do pentecostalismo. No levantamento, verificamos que atualmente das 12 igrejas
estabelecidas na localidade, oito sdo de raiz pentecostal; sendo esse um dado muito
significativo, quando consideramos que a primeira igreja pentecostal da comunidade
se instalou apenas em 1994. Essa expansdo no numero de igrejas foi por nos
investigada, uma vez que como exposto ao longo do trabalho, essa tematica tem
interessado pesquisadores das mais diversificadas éreas das ciéncias. Para uma
melhor compreensdo desse assunto, realizamos entrevistas com 0s adeptos das
igrejas pentecostais e suas liderangcas. Esse estudo, nos proporcionou uma
experiéncia diferenciada, posto que os respondentes nos passaram diversos detalhes
importantes sobre a presenca do pentecostalismo na localidade.

Apuramos, assim, que os frequentadores das igrejas pentecostais optam por
essas, pois ha uma identificacdo com a pregacao ocorrida no local, e que apesar de

gostarem das musicas e do culto como um todo, as pregacfes sao consideradas um
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fator primordial para a sua permanéncia ali. Outra constatagdo de nossa pesquisa se
deu na frequéncia dos pentecostais nos cultos das igrejas locais, uma vez que foi
possivel perceber que, apesar de cada um ser membro de uma igreja, buscam
oracdes ou cultos em outras igrejas; talvez, por considerarem que cada igreja possui
uma caracteristica que Ihe dédo vantagens espirituais em cada area especifica de sua
vida.

Sobre a atuacdo das igrejas na localidade, verificamos que ela se da
especialmente no campo religioso, e ndo ha, a principio, um encorajamento para se
fazer trabalhos sociais que nao possuam uma motivacao religiosa. Durante a pesquisa
os lideres afirmaram que realizam ajudas para seus fiéis de uma maneira esporadica,
mas que o foco de suas congregacdes € especificamente religioso, ja que acreditam
que apds a pessoa se tornar membro daquela igreja, automaticamente, suas
dificuldades financeiras, sociais e familiares serdo sanadas através da fé. De maneira
geral, ficou evidenciado que apesar de 0 pentecostalismo possuir um poder de
mobilizacdo diferenciado, atestado pela fidelidade de seus fiéis, sua mobilizacdo é
concentrada na aquisicdo de novos adeptos e seguidores.

Quanto aos objetivos do trabalho, foi possivel investigar que o pentecostalismo
esta inserido na localidade por meio de uma estreita relacdo com seus fiéis, e que
questdes histéricas como éxodo rural e auséncia do Estado deixam as pessoas
necessitadas e carentes de auxilios sociais e participacdo comunitaria,;
consequentemente os mesmos sao oferecidos pelas igrejas, ainda que de forma
indireta e involuntaria. Os locais de culto pentecostal sédo destaque na localidade, uma
vez que a grande maioria dos locais de culto na Matadouro s&o ligados a esse
segmento. Os determinantes econdmicos e sociails que se associam ao
pentecostalismo na localidade também foram estudados nesta pesquisa. Sobre esse
assunto, verificamos que os pentecostais da Matadouro possuem uma renda baixa,
em sua ampla maioria ganhando entre um e dois salarios minimos por més, e que em
sua residéncia diversas pessoas vivem com esse ganho; além disso, a baixa
escolaridade marca de maneira significativa essa populagédo, uma vez que possuem,
em sua totalidade, o Ensino Fundamental e o Médio, ou seja, nao localizamos pessoas
com formacdao superior. Outro objetivo de nossa pesquisa era conhecer a relacao dos
dogmas e ritos do pentecostalismo com o imaginario social local. Nessa perspectiva
observamos que os lideres pentecostais da localidade priorizam a atuagdo proxima

aos frequentadores, dado que, para os mesmos, a formacdo académica nao €
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necessaria para a carreira eclesiastica, mas, antes, outros principios devem ser
priorizados, como, por exemplo, a obediéncia aos lideres e a fidelidade a Biblia. Os
elementos do culto local também foram investigados e a pregacéo se destacou como
a parte mais importante desse momento, ou seja, 0 momento em que O0S
frequentadores mais se identificam. Analisamos, igualmente, a inser¢cdo dessas
igrejas na paisagem urbana da Matadouro, na busca de compreender os espacos de
tensdes a ajustamentos, e, dessa forma, verificamos que as igrejas ndo pentecostais
sao consideradas como uma ameaca e como algo a ser combatido, ndo por meio da
violéncia, mas por meio de pregacao e convencimento; isso se da principalmente em
relacéo aos protestantes historicos e membros de igrejas evangélicas tradicionais. No
entanto, entre 0s outros segmentos pentecostais, ndo observamos um desacordo
consideravel. As religibes de raizes africanas e o0 segmento catdlico romano,
entretanto, sdo vistos como ameaca, uma vez que nha visdo dos lideres, essas
praticam a idolatria e a feiticaria.

Esta pesquisa, dentre outras constatacdes, demonstrou que o pentecostalismo
na Matadouro é muito versatil e facilmente se adapta aos anseios dos moradores e
dos fiéis. Essa caracteristica proporciona uma rapida acdo por parte desse segmento
religioso, o que contrasta com o modo de funcionamento das igrejas tradicionais e
catdlica, que por possuirem uma estrutura com raizes longas, compostas por
departamentos, diretorias, e liderancas nacionais e até mesmo internacionais,
demoram em suas mudancas e transformacdes. A vista disso, ha um ajustamento
muito interessante do pentecostalismo com a sociedade, uma vez que as igrejas do
local ndo trazem férmulas ou estruturas externas para aplicacdo na Matadouro, mas,
antes, o seu modo de operacéo é pautado em uma descoberta diaria da necessidade
religiosa dos membros. Destarte, € possivel que essa caracteristica possibilite um
futuro de consideraveis mudancas e transformacfes das igrejas na localidade; posto
que, a influéncia pentecostal ndo se da apenas nas congregacdes que se embasam
nessa doutrina, e, sim, como verificado em nossa revisao bibliogréafica, ocorre também
nas igrejas histéricas, tradicionais e catélica, que aos poucos estao sendo moldadas
pela doutrina pentecostal.

Desse modo, este trabalho abre caminho para diversas pesquisas que ainda
podem ser realizadas na localidade. Questées como a relacdo dos pentecostais da
localidade com a politica municipal de Campos dos Goytacazes; 0 posicionamento

dos fiéis frente a assuntos como trafico, drogas e violéncia; a visdo dos pentecostais
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e de suas liderancas sobre leis que abordam temas como o aborto ou casamento
homoafetivo; o planejamento de construcao dos templos ou locais de reunides e cultos
sdo exemplos de pesquisas que podem ser realizadas na localidade a fim de se
compreender melhor o ambiente religioso e seus desdobramentos nas questdes
urbanas da localidade. J& sobre a relacdo da religido com as comunidades de Campos
dos Goytacazes, que é um tema de grande interesse para os estudos urbanos,
poderiamos nos questionar 0 motivo de as igrejas pentecostais tdo conhecidas e
presentes em todo o pais, ndo serem encontradas na Matadouro, como por exemplo
a l[URD, a CCB, a Mundial do Poder de Deus e outras. Questdes como direito a cidade
também podem ser explorados em pesquisas futuras, uma vez que além de agregar
um nuamero elevado de pessoas das classes sociais mais baixas e moradores de
comunidade, os seus membros possuem um baixo grau de escolaridade e disseram
nao conseguirem usufruir dos bens e servigos oferecidos pelo governo.

Por fim, as nossas conclusdes sobre a relacdo da presenca da religido na
Matadouro, nos levam a refletir acerca do importante papel que as igrejas exercem
em suas localidades. E como visto, mesmo que ndo ocorra através de um desejo
deliberado em realizar a¢ges sociais, sua influéncia na vida dos fiéis acaba por gerar
uma série de transformacdes no local onde esse segmento religioso esta inserido,
bem como por meio da convivéncia comunitaria dos fiéis, o sentimento de fraternidade
e unido que gera um efeito domind, que no final beneficia os frequentadores, os

membros da igreja e suas comunidades.
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APENDICES

| - Roteiro para entrevista com os frequentadores das igrejas pentecostais.

f UNIVERSIDADE

r:fﬁ;ﬁ CANDIDO MENDES

Universidade Candide Mendes - Campos dos Goytacazes
Doutorado em Planejamento Regional e Gestio da Cidade

ORIENTADORA: LUDMILA GONCALVES D& MATTA
DISCEMTE: PAULD JOMAS DOS SANTOS JONIOR

1—VOCE E EVANGELICD?
[ 1NAD [ ] 51K, HA MENOS DE 5 ANDS [ 15IM, HA MAIS DE 5 ANOS
[ ]5IM, HA MENDS DE 10 ANCS [ ] SIM, HA MAIS DE 10 ANOS

2—-0UAL & 5Us HEI.AEED COM ESTA IGREIA?
[ 150U MEMERD [ } EA PRIMEIRA VEZ QUE VENHO AQU1 [ ] JA VISITEI DUTRAS VEZES

3 -0 QUE VOCE MAIS GOSTA NESTA IGREIA?
[ ]&PREGACAD [ ) O LOUVOR [ ) aoRraciD { ] & RECEPCAD { ] 05 AMIGOS

4 — QUANTAS VEZES MA SEMANA VOCE COSTUMA FREQUENTAR 05 CULTOS DESTA IGREJA?

5 — VOCE COSTUMA FREQUEMTAR OUTRA MSREJIAT QALY

65— EM SEU PONTO DE VISTA, QUAL A IMPORTANCIA DESTA IGREIA PARA A LOCALIDADE? E PARA SUA VIDA
PESSOAL?

7-voCE E DIZIMISTA? | ) SIM [ ) NAD
£—OUAL O CARGO QUE VOCE EXERCE NA IGREIA? JA OCUPOU OUTROS?

9 — ONDE VOCE MORA? E QUAL DEFINICAD VOCE DA PARA O LOCAL DE SUA RESIDENCIAT
[ ] MATADOURD { | PARCIVE CALIFORNIA { | OUTRD BAIRRO PROXIMO [ | OUTRD BAIRRO
GISTANTE

10 — DE ACORDO COM SEU PONTO DE VISTA, EMUMERE O5 ITEMS ABAINO DE ACORDO COM A ORDEM DE
IMPORTAMCIA, SENDO 1 O MAIS IMPORTANTE E 8 0 MEMOS IMPORTANTE.

[ ]AMOsSICA [ )& PREGACAD [ ) aoRACED [ ) AS CAMPAMHAS | ] AS RELACOES DE
AMIZADE [ ] PESSOAS DA FAMILIA [ JALOCAUZACAD | ) O ENGAIAMENTO SOCIAL

11— ANTES DE SE TORMAR EH’ANGELIED,‘-'D'EE FREQUENTAVA OUTRA IGREIA/REUGIAD? QUAL?

12 — QUAL O SEU NIVEL DE ESCOLARIDADE?
[ JFUNDAMENTAL [ } MEDIO [ ) SUPERIOR | | POS-GRADUACAD

13 — QUAL A SUA RENDA MENSAL? E QUANTAS PESSOAS VIVEM EM SUA RESIDENCIA?
[ JMENDS QUE 1 SALERID MINIMO [ ) ATE 2 SALARIOS MIMIMOS [ ] ATE 5 SALARIOS MiNIMODS
[ ] MAIS DE 5 SALARIOS MIMIMOS

14 —VOCE POSSUI VEICULD PROPRIO?
[ ]5IM, POSSU0 UM AUTOMOVEL | ] 5IM, POSSU0 UMA MOTO [ ) 5IM, POSSUO UM AUTOMOVEL E UMA MOTOD
[ ] NAD POSSUO.
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Il - Roteiro para entrevista com os lideres das igrejas pentecostais.

UNIVERSIDADE

& -~ - S

=i, CANDIDO MENDES

Universidade Candido Mendes - Campos dos Govtacazes
Doutorado em Planejamento Regional e Gestho da Cldade

DRIENTADDRA: LUDKMILA GONCALVES D& MATTA
DISCENTE: PAULD JORAS D05 SANTOS JINIOR

1 - Qual O PAPEL DA IGREMA PARA & LOCALIDADE

2 - OQUANDO E COMO ESSA IGRELA COMECDU MO MATADOURO?

3 — QUAIS A5 DBRAS SOCIAIS DA IGREM?

4 — AIGRELA E URA FRANCUIA OU UMA CONGREGACAD? PERTENCE A ALGUM CUTRO MINISTERKO?

5 — QUAL A RELACAD DA IGREJA COM AS ESTRUTURAS DO ESTADO? [ESCOLAS, UBS, CRAS)

& — QUAIS A5 ESTRATEGIAS UTILIZADAS PARA CONSEGUIR MEMEROS? UTILIZA-SE DE CELULA?

T-0uAaL & .n'-'l.'I'U.l'-'l.'I;J"-'-l.'El D& IGRELA JUNTO A0S FIEIS?
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